﻿LUMiNitA MUNTEANU LiTERATURA TURCa DE iNSPiRAtiE SUFiTa Editura Universitatii din Bucuresti Luminita Munteanu 9 LiTERATURA TURCa DE iNSPiRAtiE SUFiTA LUMiNitA MUNTEANU LiTERATURA TURCa DE iNSPiRAtiE SUFiTa Editura Universitatii din Bucuresti - 2001 - Referenti stiintifici: Prof dr Florentina Visan Lector dr George grigore © Editura Universitatii din Bucuresti Sos Panduri 90-92, Bucuresti - 76235; Tel  Fax: 410 23 84   editura@unibuc ro internet: www editura unibuc ro Descrierea CiP a Bibliotecii Nationale a Romaniei MUNTEANU, LUMiNitA Literatura turca de inspiratie sufita   Luminita Munteanu - Bucuresti, Editura Universitatii din Bucuresti, 2001 p ; cm Bibliogr iSBN: 973-575-570-X 821 512 161 09 CUPRiNS Cuvant introductiv 7 Sufismul sau taica spirituala 9 1 Recuperarea dimensiunii spirituale a islamului 9 2 O doctrina esentialista 35 3 initierea 45 4 Solidaritatea comunitara 75 Turcii si islamul 91 1 ipostaze ale credintei in perioada preislamica 91 2 Mirajul islamului 109 Particularitatile literaturii turce de inspiratie sulita 123 1 Genuri si specii predilecte 123 a Tratatele de sufism si cartile de invatatura 125 b Lirica de tip devotional 128 c Literatura de tip hagiografic 131 2 Particularitati de ordin formal 147 3 Particularitati lingvistice 152 6 Literatura turca de inspirase sufita Un precursor al sofismului anatolian: Abmed Yesevi 155 YQnus Emre 193 Kaygusfiz Abdal * 227 Hatayi (sab isma‘il-i Safevi) 255 Pir Sultan Abdal 265 Bibliografie 289 CUVaNT iNTRODUCTiV Literatura de inspiratie sufita a jucat un rol esential in configurarea culturala a Turciei modeme, contribuind la modelarea mentalitatii sociale, dar si la mentinerea constiintei identitare Studiul sistematic al acestui gen, cu predilectie al literaturii sufite de extractie populara, mai degraba ignorata de mediile savante in perioada otomana, s-a intensificat dupa proclamarea republicii (1928), cand s-a declansat o ampla campanie de recuperare, catalogare si editare a manuscriselor aflate in circulatie, dar si de culegere a bogatei creatii folclorice orale Stabilirea orientarilor generale si a prioritatilor de cercetare in domeniu se leaga, in Turcia, de numele lui Fuad Kopriilu(zade) - autorul masivului si eruditului studiu intitulat Turk Edebiyatmda ilk Mutasawiflar (1918), lucrare fundamentala asupra inceputurilor sufismului anatolian Aceeasi perioada, abordata de aceasta data din perspectiva istoriei literare, face obiectul unei alte opere de referinta, Turk Edebiyati Tarihi, semnata de acelasi exeget Demersurile lui Fuad Kopriilu aveau sa fie continuate de discipolul sau, Abdiilbaki Golpmarli, care s-a afirmat nu numai prin abordarile sale hermeneutice competente, ci si prin laborioase editii de texte, adesea inedite; apropiat cercurilor sufite, el a oferit detalii pretioase asupra ideologiei si stilului de viata comunitar promovat de diverse ordine Ultimii ani au cunoscut, in Turcia, o veritabila avalansa de carti si studii consacrate sufismului Marea majoritate a acestora se inscriu insa m categoria lucrarilor de popularizare, purtand amprenta inconfundabila a veleitarismului; ele raman minate de vicii de fond care le fac, practic, inutilizabile din perspectiva analitica: materialul de studiu este prezentat Literatura turca, de inspiratie sufita 8 intr-o forma greoaie, nesistematica, marcata de stridente de ton partizane, de truisme si redundante stanjenitoare Un tip modem de abordare, adecvat orizontului de asteptare contemporan, caracterizeaza, in schimb, noua generatie de universitari si cercetatori (Ahmet Yasar Ocak, Orhan Tiirkdogan, Abdurrahman Guzel, Feyzi Hahci, ilhan Cern Erseven), care recurg la modalitati inedite de investigatie a curentului, izbutind sa se mentina, in acelasi timp, in limitele discursului stiintific Printre specialistii straini care au abordat, cu pasiune dublata de competenta, diverse aspecte ale manifestarii sufismului m Turcia se numara John P Brown, John Kingsley Birge, Georg Jacob, Annemarie Schimmel, Frederick de Jong, irene Mdlikoff, baie Beldiceanu-Steinherr, Naflialie Clayer ele Selectia noastra, inevitabil limitata si subiectiva, propune un numar limitat de autori care au ilustrat directia sufismului popular (teme sufite se regasesc si in literatura aulica divani, fara a constitui insa o dominanta a acesteia); dupa cum lesne se va putea constata, recurenta temelor si motivelor le confera autorilor prezentati un aspect relativ unitar, dincolo de conditionarile sociale ori spatio-temporale, dand astfel posibilitatea creionarii unei imagini de ansamblu asupra principalelor caracteristici formale si informale ale genului Nota: 1 Din constrangeri de spatiu, am renuntat la evidentierea grafica a distihurilor si catrenelor alese spre exemplificare - mai putin semnificativa pentru literatura populara de inspiratie sufita decat pentru literatura divani, care se distinge prin rigoarea formala si manierismul ei pronuntat 2 SiglaE i1 trimite la lucrareaEncyclopedie de l’islam, editia i, iar sigla E i 1 la Encyclopidie de l'islam, editia a П-a (a se vedea Bibliografia) Semnificatia celorlalte sigle utilizate in cuprinsul lucrarii este indicata, de fiecare data, cu prilejul primei citari, intr-o nota de subsol SUFiSMUL SAU CALEA SPiRiTUALa 1 Recuperarea dimensiunii spirituale a islamului ivit pe solul fertil al revelatiei coranice, spre a apara ideea unui islam spiritual - dimensiune neglijata sau sufocata in germene de rigorismul rigid al literalistilor - sufismul a devenit, in scurta vreme, un aspect esential, de neignorat al credintei revelate, la inceputurile secolului al VH-lea, profetului Muhammad Privit cu suspiciune sau repudiat cu violenta de medii dintre cele mai variate, starnind pasiuni si reactii contradictorii, de la asumare pasionata, apostazie si martiriu, la contestatie contrariata si sentinte capitale, sufismul subintinde, de fapt, o mare varietate de conceptii si atitudini, imposibil de surprins ihtr-o formula succinta, atotcuprinzatoare Fiind, ca orice forma de mistica1, "in mod esential si in primul rand, o teologie a lui mirum  a lui "cu totul altul"" (Rudolf Otto, 1992, p 41), avand, prin urmare, drept obiect ceea ce se sustrage intelegerii noastre conceptuale, de vreme ce transcende limitele gandirii discursive, ceea ce se manifesta in forme surprinzatoare, aparent irationale, antinomice, 1 "Sufismul ar putea fi definit drept "misticism musulman" in masura in care termenului de misticism i s-ar atribui sensul folosit de Parintii greci si de cei ce se inscriau in filiatia lor spirituala, adica "ceea ce este legat de cunoasterea misterelor" Avand in vedere faptul ca, in spatiul islamic, cuvantul tasawwuf nu desemneaza decat caile contemplative regulate, comportand o doctrina esoterica si o transmitere din maestru in maestru, el nu se poate traduce prin "mistica" decat conferindu-i-se acestui 10 Literatura turca de inspiratie sufita contrariind pietatea disciplinata si, nu de putine ori, obtuza a credinciosului mediu, sufismul este permanent pandit de pericolul ereziei si amendat, in consecinta, atat de catre sunniti, cat si de catre siiti in mod voluntar sau involuntar, remarca Henry Corbin (1964, p 263), sufismul se afirma, asadar, ca un protest stralucit impotriva plafonarii rituale, ca o marturie durabila a spiritului cautator de absolut impotriva oricarei abordari reductioniste, rutiniere a religiei islamice Pentru Fritjof Schuon (1980, p 45), sufismul istoric este un segment al exoterismului, in care si-a aflat refugiul esoterismul (care este "fara patrie si se stabileste unde poate"), de unde se deduce ca sufismul poate fi asimilat, la limita, esoterismului De altfel, mistica islamica, definita de multi exegeti ca esoterism sau chiar ca gnosa a islamului, se intersecteaza adeseori, sub aspectul intentionalitatii si al obiectivelor sale declarate, cu siismul, privit in aspectele sale cele mai generale Acelasi Henry Corbin (1964, pp 44-50), pentru care siismul, in masura in care profeseaza o cunoastere mantuitoare, reprezinta "gnosa islamului" prin excelenta constata insa ca, dupa perioada initiala de descumpanire, in care cele doua tendinte au coincis ori s-au completat reciproc, lumea siita a devenit din ce in ce mai reticenta, ba chiar reprobatoare fata de sufism, cu care impartasea acelasi vocabular si aceeasi metafizica teosofica, dar caruia ii reprosa replierea congregationala si ponderea exagerata rezervata maestrului spiritual* 2, in detrimentul imamului, acuzandu-1, totodata, de "agnosticism pios, favorizand ignoranta lenesa, precum si libertinajul moral" cuvant sensul sau original" (Burckhardt, 1969, pp 24-25) 2 Tinzand sa i se substituie, astfel, imamului aflat in stare de ocultare Sufismul sau calea spirituala 11 intr-un alt context, Henry Corbin remarca numeroasele locuri comune care marcheaza invatamantul de specialitate, marturisind totodata in ce masura s-a modificat insasi viziunea sa conventionala asupra relatiei dintre sufism si siism, in urma aprofundarii diverselor aspecte legate de viata spirituala in spatiul cultural iranian: "[ ] din ansamblul traditiilor, rezulta ca originea celui mai mare numar de tariqaft) ale sufismului, in general, urca, in cele din urma, la unul dintre imamii siismului Aceasta pentru ca pedagogia spirituala a imamilor consta exact in conducerea adeptilor de la zahir (exteriorul, exotericul) catre batin (interiorul, esotericul), de la litera Legii religioase (sari‘a) la adevarul sau spiritual (haqiqa), astfel incat, chiar daca aceste tariqa(t) sufite s-au dezvoltat, in decursul istoriei, in islamul sunnit majoritar, siismul nu ramanea mai putin tariqa(t)-va prin excelenta Adeptul siit nu are decat sa urmeze invatatura integrala a imamilor sai pentru a intra eo ipso pe Calea spirituala, fara a mai avea nevoie sa se ralieze la o tariqa(t) De fapt, sufismul non-siit n-a facut decat sa se sustraga originilor sale Dar consecinta acestei atitudini este importanta: charisma pe care siismul o concepe ca repartizata in mod necesar intre persoana Profetului a carui misiune este tanzil-vX ("a face sa coboare" revelatia divina) si persoana imamului, a carui misiune este ta W-ul (a face sa urce, "a reconduce" revelatia la originea sa), aceasta charisma a ajuns sa fie blocata doar asupra persoanei Profetului A rezultat de aici un dezechilibru, puternic resimtit si denuntat de spiritualii siiti, privitor la insesi fundamentele esotericului, adica ale patrunderii sensului interior, ascuns al revelatiei divine" (1973, pp 9-10) 12 Literatura turca de inspiratie sufita Mai mult, afirma ilustrul exeget: atata vreme cat sufismul incearca si el aceasta necesitate teofanica a persoanei teofanice a imamului, exista un acord intre sufism si siism [ ] Dar cand imamologia este trimisa in exil, sau cand ea nu mai indrazneste sa-si rosteasca numele, se produce in mod inevitabil ruptura; tocmai atunci vitupereaza siitii sufismul, si reciproc" (ibidem, p 10) Determinarea ariei de manifestare a sufismului nu poate ignora, totusi, detaliul ca, dincolo de manifestarile sufismului de extractie siita (primii sufiti erau membri ai unui grup de spirituali siiti din Kufa, la limita secolelor ІП-ІѴ h ), marea majoritate a misticilor musulmani a aparut in si din mediul sunnit, confirmand supozitia ca sufismul raspundea, de fapt, nevoii generale a credinciosilor musulmani de a descoperi sensurile anagogice ale Cartii, de a se angaja intr-o aventura spirituala personala, prin deplasarea accentului de pe elementul terifiant, respingator al numinosului {tremendum) - care (mostenire iudaica, poate) domina religia legalitara, alaturi de ideea predestinarii si de cea a arbitrariului divin -pe elementul atragator al acestuia (fascinans), care include posibilitatea trecerii la mistica (Otto, 1992, pp 46-61,169) Misticul fideist va cauta, insa, raspunsuri si trairi personale in limitele si prin intermediul religiei marturisite, al dogmaticii, in cadrele careia are obsesia sa evolueze si pe care o trateaza ca pe o valoare preconstituita, imanenta in masura in care aceste cadre ii stanjenesc peste masura demersul, ele pot fi, la rigoare, deplasate, fortate, in valtoarea pasiunii mistice, dar si de dragul demonstratiei, cu atat mai mult cu cat Coranul abunda in ambiguitati si incurajeaza cele mai diverse interpretari Astfel se explica multiplicarea, uneori pana la derizoriu, a Traditiilor islamice (hadit) centrale pe persoana exemplara a Profetului si mai ales pe Sufismul sau calea spirituala 13 acele atitudini menite sa reveleze sensurile esoterice ale Coranului, dincolo de sensul pur literal, destinat comunitatii ignorante in ansamblul ei invocand marea capacitate de adaptare institutionala a sufismului, iulian Baldick il plaseaza, intr-o posibila analogie cu institutiile de tip occidental, undeva intre monahism si francmasonerie: "Sufismul este o miscare, o traditie si o ideologie sistematizata ca stiinta Nu reprezinta o secta" (1993, pp 30-31) in fapt, studiul acestui curent spiritual in diversitatea exploziva a manifestarilor sale demonstreaza, fara putinta de tagada, ca exista tot atatea definitii ale sufismului cati sufiti de vreme ce, nu ostenesc sa afirme marii maestri spirituali care i-au jalonat sinuoasa istorie, "sunt tot atatea cai de acces catre Absolut, cati pelerini" Controverse mai mult sau mai putin indreptatite a starnit si originea vocabulei tasawwuf, prin care este desemnata mistica islamica Potrivit lui Henry Corbin (1964, p 262), at-tasawwuf semnifica "a-ti exprima adeziunea fata de sufism", Titus Burckhardt (1969, p 15 n 1) precizeaza ca, in acord cu explicatia obisnuita care i se atribuie, at-tasawwuf ar insemna doar "a te imbraca cu in lana"3, deoarece primii adepti ai sufismului nu purtau decat vesminte din lana (siif) pura "sufi este numele care le-a fost dat, odinioara, sfintilor si adeptilor spirituali Unul dintre maestri a spus: "Cel ce este purificat prin dragoste este pur, iar cel care este absorbit in Cel Preaiubit si care a renuntat la toate este un siift"n, remarca al-Hujwin (apuci Vitray-Meyerovitch, 1986, p 22), punand, prin urmare, in relatie ideea de sufism cu aceea de puritate 3 Suf "lana este, de altfel, vesmantul profetilor (’anbiya1) si tinuta sfintilor" (Kalabadhi, 1981, p 26) 14 Literatura turca de inspiratie sufita (safa’) in acelasi tratat, intitulat Kasf al-mahjub li-’arbab al-qulub, "Dezvaluirea tainelor pentru posesorii de inima", al-Hujwiri (m 1077) trece in revista diverse alte etimologii atribuite cuvantului de predecesorii sau contemporanii sai, respectiv derivarea lui at-tasawwufte la vesmantul de lana purtat de adeptii acestei orientari spirituale (jama'i suf), de la pretentia sufitilor de a fi descendentii grupului cunoscut in istoria islamului sub numele de ’ahl as-suffa sau ’ahl as-soffa, "oamenii banchetei" sau "ai verandei"4, ori de a se situa "in primul rand in fata lui Dumnezeu" (saff al- ’awwal) (Vitray-Meyerovitch, 1986, pp 21-22; cf, Kalabadhi, 1981, pp 25-29) Louis Massignon (1968, p 156) mentioneaza si alte derivari vehiculate pe parcursul lungii istorii a sufismului pentru clarificarea notiunii de referinta - de la Вапй sufa, numele unui trib beduin sau de la cuvantul grec sophos, in sensul de "teosof-, adaugand ca ‘Abd al-Qahir Bagdadi, in secolul al ХІ-lea, si Reynold A Nicholson, in secolul al XX-lea, au inventariat - primul, o mie, iar celalalt, saptezeci si opt de etimologii definitii diferite ale vocabulei at-tasawwuf — adeseori fanteziste, lipsite de suport logic Reynold A Nicholson (1989, pp 3-4) precizeaza, insa, ca problema acestei etimologii a fost definitiv rezolvata de Noldeke, care a demonstrat ca termenul este derivat de la cuvantul siif, "lana", desemnand, initial, categoria de asceti musulmani cate, adoptand 4 Supranume atribuit unui numar de "pribegiti, expatriati" (jnuhajiriin), evocati de numerosi hagiografi musulmani, care optasera in mod voluntar pentru saracie, obisnuind sa se reuneasca intr-un colt al moscheii din Medina, spre a se consacra impreuna practicilor rituale (Massignon, 1968, pp 156,162) Sufismul sau calea spirituala 15 tinuta ermitilor crestini, se imbracau in vesminte de lana, in semn de penitenta si renuntare la vanitatile acestei lumi5 Terminologia in uz consacrata categoriei foarte eterogene a misticilor musulmani cunostea mari variatii de la o zona la alta sau de la o traditie la alta; inventarele specifice evidentiaza o mare varietate de apelative eufemistice, metaforice, injositoare sau pur conventionale, aparent lipsite de conotatii Printre formulele denominative oarecum curente figurau, de pilda, termeni ca siifiyyiina (sg sufi) ori mutasawwifa (sg mutasawwif) — ambii, in sensul de "adepti ai sufismului" ’awliya’ (sg wfi), "prietenii [lui Dumnezeu]", ’abdal (cu varianta budala"), "cei ce isi succed [spiritual] unul altuia, prin permutare (badal)" si apoi, prin extensie, "dervisii ratacitori" Trecand in revista diversele modalitati de desemnare a spiritualilor musulmani, precum si, in unele cazuri, motivatia adoptarii lor, Kalabadi (1981, pp 25-27) furnizeaza, pe langa terminologia consacrata, si alte apelative, vehiculate indeobste de martori contemporani ai fenomenului, precum guraba’ (sg garib), "ciudatii", "strainii, instrainatii", "autoexilatii" (pentru ca-si abandonau locuintele, optand pentru autoexil), sayyahuna (sg sayyaH), "pelerinii, calatorii" (datorita frecventelor lor calatorii), akaftiyya, "oamenii grotelor" (ca urmare a faptului ca, in unele 5 Pana in secolul al Ш-Іеа h  X, vesmantul din lana nevopsita, grosolana constituia mai degraba marca unui legamant individual de penitenta decat un strai monastic; incepand din acest secol, devine un accesoriu recunoscut si respectat de intreaga comunitate, in virtutea faptului ca le-ar fi fost atribuit, odinioara, profetilor Moise si Mutiammad, iar unii dintre adeptii lui se prevaleaza chiar de supranumele individual de sHfi (Massignon, 1968, pp 153-154) 16 Literatura turca de inspiratie sufita zone, obisnuiau sa se adaposteasca in grote), jaw‘iyya, "infometati!" (pentru ca se limitau doar la alimente strict necesare), fuqara’ (sg faqir), "sarmanii, saracii, nevoiasii", masalan (sg mistan), "mizerii, sarmanii" (avand in vedere renuntarea programatica la orice forma de posesiune), пйгіууа, "iluminatii" (in acord cu unele Traditii profetice, in care Muhammad ii evoca pe cei carora "Dumnezeu le-a luminat inimile") Aceste denumiri au coexistat, in prima perioada de manifestare a misticii islamice - cea la care se refera si Kalabadi, al carui opuscul intitulat Kitab at-ta'arruf li-madhab ’ahl at-tasawwuf "Cartea cunoasterii caii sufitilof", dateaza de la sfarsitul secolului al X-lea dar s-au perpetuat, partial, si in secolele urmatoare, luand adeseori aspectul unor apelative eufemistice: "in toate cazurile, acesti temeni exprima renuntarea si detasarea sufletului de aceasta lume marunta, faptul de a-ti parasi adapostul si de a calatori fara incetare, de a nu flata pasiunile sufletului, de a-ti purifica conduita, de a-ti limpezi strafundurile fiintei, de a-ti deschide inima si de te comporta ca un antemergator" (Kalabadhi, 1981, p 27) Adaugam acestui inventar de termeni apelativele darwiSan, darwesan (sg darwes), "cersetorii, cei ce umbla din poarta-n poarta", "dervisii" si ‘urafa’ (sg ‘arif), "cei ce au cunoasterea de la Dumnezeu", "gnosticii, misticii" (termen tarziu, preferat indeosebi in mediile siite) Dupa cum se poate constata, desi raspandita doar in anumite regiuni, vocabula "dervis" a devenit cea mai populara in zonele nonmusulmane, indeosebi in Occident Este, totodata, de remarcat faptul ca terminologia specifica cunostea variatii in timp, chiar in interiorul aceleiasi zone Henry Corbin semnaleaza, de pilda, modificarile survenite, incepand cu epoca renasterii Sufismul sau calea spirituala 17 safavide, in vocabularul ganditorilor si al spiritualilor siiti, care puneau intr-o lumina particulara relatia dintre sufism si siism si care urmareau, pe aceasta cale, evitarea ambiguitatilor: in vreme ce vocabulei tasawwuf ii este preferata notiunea de ‘irfan, "cunoastere, perceptie, intuitie", "mistica, gnosa", termenul sufiyyiina, "sufiti" este inlocuit de ‘urafa’, "mistici sau teosofi mistici" (1973, pp 10-11) Numele colectiv sufiyya este atestat pentru prima oara la Alexandria (Egipt), in anul 199 h" fiind utilizat pentru desemnarea unui grup de puritani antinomisti, insa germenii ascezei propriu-zise se situeaza catre anul 40 h  660 chiar daca, apreciaza Louis Massignon (1968, p 163), asceza epocii timpurii era foarte putin sofisticata, iar interiorizarea cultului propriu-zis, inca rudimentara Aceste prime tendinte ascetice, consemnate in zona orasului Basra (irak), constituiau mai degraba o reactie fata de stilul de viata opulent, ostentativ adoptat de clasa teocratica, in vadit contrast cu sobrietatea ce caracterizase existenta Profetului si a anturajului sau si erau aproape exclusiv devotionale, lipsite de orice dimensiune speculativa Acesti primi asceti erau consacrati sub numele de al-bakka’iina, "cei ce plang in mod constant" (Schimmel, 1975, p 31) ' i Primul asezamant de tip conventual avea sa fie, insa, intemeiat ceva mai tarziu, in secolul al VUi-lea, la Abbadan, in zona Golfului Persic6, de catre un oarecare ‘Abd al-Wahid bin Zayn (m 794), discipol al vestitului Hasan al-Basri (m 728), fiind urmat, catre anul 770, de cel de la 6 Problema nu este definitiv transata caci, potrivit altor surse, prima asezare de acest gen si-ar fi facut aparitia la Damasc, in anul 767, urmata fiind de alte lacasuri de cult, in irak si in Hurasan (v , de pilda, in acest sens, Oztiirk, 1988, p 27) 18 Literatura turca de inspiratie sufita Ramallah (Palestina), precum si de cele de la ierusalim si din Hurasan (vezi detalii in Massignon, 1968, p 234; Schimmel, 1975, p 31) Elucidarea originilor istorice ale sufismului a prilejuit desfasurarea unui la fel de larg evantai de ipoteze, parte dintre ele - lipsite, in mod evident, de suport istoric, parte - extrem de incitante sub aspectul purei speculatii intelectuale, insa insuficient sustinute prin argumente cu acoperire faptica A existat, de pilda, cel putin intr-o prima faza, tentatia de a atribui geneza acestei cai spirituale a islamului fie exclusiv, fie preponderent surselor straine O alta tendinta timpurie, reluata si dezvoltata apoi, periodic, de analisti si folosita adeseori tendentios, in scopuri nu tocmai onorabile, fara relevanta pentru domeniul investigatiei stiintifice, concepea sufismul ca pe o "reactie a fondului arian fata de religia semitica cuceritoare", ca pe o dezvoltare iraniana tipica in interiorul islamului Louis Massignon (1968, pp 63-68) combatp viguros aceasta viziune einicista -la fel cum procedeaza si Reynold A Nicholson (1989, p 9), de altfel -, subliniind, pe buna dreptate, ca mistica nu este si nu poate fi apanajul exclusiv al unei rase, al unei limbi sau natiuni si opunandu-se, in general, tuturor acelor teorii care neaga filonul autentic al sufismului, socotindu-1 mai curand un epifenomen, daca nu chiar o forma de reactie rasiala, lingvistica si nationala a popoarelor cucerite de islamul arab - in particular, a iranienilor Desigur ca negarea esentiala a acestei filiatii, profund tributara einopsihologiei, nu exclude recunoasterea amprentei specifice datorate culturii si, mai ales, literaturii persane, in cadrul mai larg al civilizatiei islamice; asemenea elemente distinctive au fost, insa, curand asimilate, topite si amalgamate in vastele retorte ale Sufismul sau calea spirituala 19 ecumenismului islamic si au dobandit statutul unei mosteniri comune acestei spiritualitati Cu ceva mai multa indreptatire s-a insistat asupra influentelor exercitate de crestinism, sub diversele sale aspecte, asupra sufismului Titus Burcldiardt apreciaza insa ca, in ciuda unor interferente si, mai ales, a unor teme de meditatie similare, calea sufitilor difera substantial de cea a spiritualilor crestini: "Putem sa ne referim aici la imaginea conform careia diversele cai traditionale sunt asemenea razelor unui cerc, care se unesc intr-un singur punct: in masura in care razele se apropie de centru, ele se apropie si una de alta; cu toate acestea, ele nu coincid niciodata decat in centru, unde inceteaza sa mai fie raze" (Burckhardt, 1969, p 21) O asemenea discutie poate deveni, probabil, operanta numai in masura in care tine seama de secventele temporale ale evolutiei misticii islamice si, in stransa conexiune cu acestea, de particularitatile ereziilor crestine care-si aflasera refugiul in diverse regiuni ale Orientului Apropiat si Mijlociu izvoare dintre cele mai variate atesta, de pilda, frecvente contacte intre primii sufiti si grupurile de contemplativi crestini stabiliti in diverse zone din Arabia7, de unde si interesul manifestat de unii savanti europeni 7 Asemenea contacte ii sunt atribuite chiar Profetului, in perioada preprofetica a existentei sale Biografiile legendare ale lui Muhammad mentioneaza doua intrevederi ale acestuia cu calugari crestini: intalnirea cu Sergius Bahica (ar bahira, "cel ales"), care identifica in el un viitor profet -intalnire produsa la varsta de doisprezece ani, pe cand il insotea pe unchiul sau, ’Abfl-talib, intr-o calatorie in Siria - si intalnirea cu calugarul Nestor (nume sugerand, fara indoiala, la modul simbolic contactele cu nestorianismul), la douazeci si patru de ani, tot in Siria (Wensinck, "Muhammad", in E i   i, p 589) 20 Literatura turca de inspiratie sufita pentru explorarea naturii relatiilor angajate intre musulmani si calugarii siriaci, in faza de structurare a sufismului Precizand ca nu s-au studiat inca temeinic traducerile arabe ale Evangheliilor aflate in circulatie la inceputurile islamului, Louis Massignon (1968, pp 70-73) ofera o imagine mai nuantata asupra posibilelor imprumuturi din mediul iudeo-crestin: imprumuturi literale (cuvinte teologice si ascetice), analogii structurale (meditatii eschatologice asupra paradisului si infernului), metode de examinare a constiintei, accesorii rituale precum scapulariul si rozariul4, regula talmudica a distingerii firului de ata bleu alb de cel negru pentru abordarea postului8 9, carora le adauga ceea ce numeste "hibridizari fecunde": viata comuna a arabilor musulmani si a celor crestini, indeosebi in primele doua secole ale islamului, consultatiile teologice solicitate de misticii musulmani eremitilor crestini pana catre anul 864 etc Reynold A Nicholson (1989, pp 10-11) constata ca multe evanghelii si sentinte apocrife atribuite lui lisus sunt citate in vechile tratate sufite, in vreme ce anahoretul crestin este adeseori prezent in ipostaza batranului maestru initiator10, care le furnizeaza sfaturi ascetilor 8 Pe care R A Nicholson (1989, p 17) il socoteste, insa, un imprumut din mediile buddhiste 9 A se vedea pasajul coranic: "Mancati si beti pana ce veti putea deosebi in zori un fir alb de un fir negru!" (Coranul, П 187) Pasajele coranice la care ne vom referi sau pe care le vom cita in continuare sunt reproduse dupa cea mai recenta traducere a Coranului in limba romana (Coranul, traducere, prezentare, note si index: George Grigore, Bucuresti, Editura Kriterion, 2000) 10 Figura batranului intelept, frecventa, intre altele, in vise, dar si in basme, este imul dintre simbolurile cele mai raspandite ale factorului "spirit", caruia C G lung ii atribuie o valoare arhetipala (lung, 1994, pp 119-136) Sufismul sau calea spirituala 21 musulmani Prin intermediul ermitilor, al calugarilor si al sectelor eretice, crestinismul a exercitat, asadar, o dubla influenta asupra sufismului: ascetica si mistica; mai mult, absorbind, la inceputurile sale, ideile si limbajul lui Plotin ori ale comentatorilor sai, mistica crestina occidentala a contribuit, implicit, si la vehicularea nestingherita a acestora Sa mentionam, in plus, ipoteza influentei unor aspecte particulare ale crestinismului asupra unor aspecte la fel de particulare ale sufismului in aceasta categorie se integreaza, de pilda, relatia (inca nedeslusita) intre practicile devotionale specifice isihasmului (indeosebi "rugaciunea lui lisus") - atestate, in diverse forme, in Orientul Apropiat crestin si in cel asiatic, inca din secolele V-VH si raspandite, prin stradaniile calugarilor din Sinai si de la Muntele Athos, in intreaga arie de cuprindere a bisericii crestine de rit bizantin (cu precadere, la greci si la rusi) pe de o parte, si practica pomenirii (dikr) numelor divine, din sufism, pe de alta parte (Anawati, Gardet, 1976, pp 190-193) influenta unor erezii crestine (indeosebi a nestorianismului, ai carui adepti constituiau o prezenta familiara in cancelariile primilor califi musulmani, dar si a docetismului) asupra islamului, in ansamblu, ca si asupra unor grupari mistice cu relevanta locala nu poate fi nici ea exclusa dintr-o abordare de acest gen, desi se vadeste greu de demonstrat Doctrina ordinului Baqtasiyya (tr BektasUik), de pilda, are un caracter sincretic, sau mai degraba eclectic, ingloband elemente de siism esoteric (duodeciman sau imamit), de crestinism si de gnosticism; congregatia se remarca, intre altele, prin adoptarea unei forme de comuniune cu distribuire de vin, paine si branza si prin confesiunea fata de superior Mai surprinzator este faptul ca au fost neglijate pana acum, in mare masura, posibilele raporturi sau analogii intre sufism si iudaism, cu 22 Literatura turca de inspiratie sufita precadere diversele tendinte ale misticii evreiesti O asemenea cale de investigatie se poate dovedi fecunda in masura in care avem in vedere inrudirea genetica a iudaismului si a islamului, evidentiata chiar de Muhammad, care isi definise dintru inceput misiunea profetica ca restaurare a religiei abrahamice originare, nealterate11 Atitudinea prudenta manifestata initial de Profet fata de prospera si influenta colonie evreiasca din Medina, sperantele, finalmente spulberate, de a o converti la noua credinta si, implicit, de a-si atrage sprijinul sau, moral si material, oscilatiile in stabilirea unor practici normative, pretuirea programatica exprimata fata de "popoarele cartii" (’ahl al-kitab) marturisesc, probabil, afinitati mai profunde, dificil de intuit sau de reconstituit acum, cand ecoul primelor infruntari s-a stins demult Este imposibil sa nu remarcam, de pilda, ca atat musulmanii, cat si evreii Vechiului Testament sunt niste "alesi", legati de propriul Dumnezeu printr-un legamant printr-un pact: "pactul primordial" sau "preetern", in islam, si legamantul incheiat intre Dumnezeu, pe de-o parte, Avraam, isaac si lacov, pe de alta parte, pentru ca semintia acestora din urma sa stapaneasca pamantul Canaanului 11 11 Hugues Didier (1982, pp 167-191) evoca "abrahamicitatea" sacrului in perimetrul islamic, punand, astfel, in lumina relatia de interdependenta care marcheaza, de fapt, toate "monoteismele abrahamice" iata, intr-un hadit apocrif, de mare importanta pentru precizarea pozitiei dogmatice a islamului fata de evrei si crestini, cum se raporteaza Profetul la cele doua comunitati: "Dumnezeu v-a instiintat ca oamenii Cartii mortificasera textul scris din cuvintele Sale si ca schimbasera, cu mainile lor, cuprinsul Cartii, spunand ca le venise astfel de la Dumnezeu insusi, spre a dobandi, prin aceasta, un lucru la un pret de nimic Ceea ce ati primit voi din cunoastere nu va opreste, oare, sa le puneti intrebari acelor oameni? si, pe Dumnezeu, vedem oare macar pe vreunul dintre ei care sa va puna intrebari cu privire la revelatia pe care au primit-o?" (El-Bokhari, 1991, pp 40-41 19) Sufismul sau calea spirituala 23 Beneficiind din plin de traditiile anterioare si de rafinamentul speculativ, cu irizatii cosmopolite, acumulat de indelungata si sinuoasa istorie spirituala a Orientului Apropiat si Mijlociu, islamul a reprezentat, desigur, un cert progres in directia abstractiunii si a transcendentei Atat in Vechiul Testament (a se vedea, de pilda, Exodul sau Leviticul), cat si in Coran (indeosebi in surele medineze) se remarca ponderea detinuta de discursul legislativ, care prevaleaza uneori in mod evident, aproape brutal, asupra celui profetic si, in context, insistenta asupra categoriilor de pur impur, licit ilicit, care circumscriu, in cele din urma, sfera sacrului si, respectiv, pe cea a profanului Reamintim, de asemenea, fara a starui asupra semnificatiilor, coincidenta unor radicali consonantici (precum qdslqds, hrm sau rhm), ai caror derivati definesc sfera sacrului in araba si in ebraica -ambele, limbi liturgice in ceea ce priveste posibilele interferente ale sufismului cu mistica evreiasca, se poate constata, chiar la o abordare superficiala, importanta acordata, in ambele sisteme, ascensiunii extatice (pana la tronul divin -merkaba - in cazul misticii evreiesti si, respectiv, ascensiunii celeste a Profetului - mi ‘raj ih mistica islamica) si revelatiilor care o insotesc, chiar daca prelucrarea motivului in cele doua traditii religioase difera sensibil Am putea adauga mistica numerelor, conexata cu o mistica a literelor alfabetului si, de aici, cu o mistica a limbajului, care s-a afirmat nu numai in iudaism, prin speculatia asupra Sephiroth-vjSVx ori prin Kabbala medievala, ci si in sanul unor grupari musulmane cu tendinte eretice, precum Huriifi si Baqtasi Este greu de estimat, pe de alta parte, revenind la zona Asiei Mici, care ne intereseaza in mod deosebit in cursul 24 Literatura turca de inspiratie sufita acestei abordari, in ce masura s-a rasfrant sabbatianismul12 asupra unor grupari eretice musulmane din imperiul otoman, ca sa nu mai vorbim de aportul spiritualilor evrei convertiti la islam, indeosebi in epoca timpurie13 Am putea adauga, ca o trasatura generala a miscarilor mistice, structura initiatica inchisa, exclusivista S-a batut, in schimb, moneda asupra posibilelor influente exercitate de maniheism asupra gnosei musulmane si asupra unor erezii din lumea islamica, indeosebi asupra grupurilor supranumite zanadiqa (sg zindiq); zandaqa, precizeaza H,-Ch Puech (1972, p 630), este sinonima cu erezia si libera cugetare, intre cei prigoniti de inchizitia califala pentru acest "delict" aflandu-se, simptomatic, alaturi de maniheisti prin nastere sau de musulmani convertiti la maniheism, si musulmani de factura siita, laxisti, libertini14 Vechii sufi ar fi putut imprumuta, prin urmare, de la manihei 12 Miscarea mesianica declansata de Sabbatai Zwi (1626-1676) in septembrie 1665 la izmir, el va fi, ulterior, arestat si intemnitat la istanbul, convertindu-se la islam, spre a se sustrage unui foarte previzibil sfarsit tragic 13 Louis Gardet evoca acest probabil aport in structurarea tehnicii sufite de invocarcautator cautator cautator cautator cautator cautator cautator cautator e a numelor lui Dumnezeu (dikr), avand o raspandite cvasi-universala (Anawati, Gardet, 1976, pp 190-194) 14 Categoria numita zindiq - cu sensul de "individ care nu crede in viata viitoare, nici in omnipotenta lui Dumnezeu", deci "eretic", "pagan, necredincios" sau "apostat" - este mentionata si de Traditia islamica Potrivit, de pilda, unui hadit "Lui ‘Alt i-au fost adusi niste zindiq, iar el a pus sa fie arsi Acest fapt a ajuns la urechea lui ibn ‘Abbas, care a spus: "Daca as fi fost eu [in locul hri], n-as fi pus sa fie arsi, din pricina ca Trimisul hii Dumnezeu (asupra lui fie binecuvantarea si pacea!) a oprit acest lucru i-as fi ucis in temeiul acestor cuvinte ale Trimisului lui Dumnezeu (asupra lui fie binecuvantarea si pacea!) Pe cel ce-si schimba legea, ucideti-1!"" (El-Bokhari, 1991, p 217 g) Sufismul sau calea spirituala 25 termenul amintit, spre a-1 aplica propriilor adepti, la aceasta supozitie adaugandu-se si informatia ca o scoala mai tarzie, revenind la dualismul fundamental profesat de Mani, plasa originea diversitatii formale a lumii in amestecul primordial dintre lumina si intuneric (Nicholson, 1989, p 14) Un interes justificat ar putea suscita si detaliul ca maniheii expulzati din centrele urbane se refugiau, in mod obisnuit, in zonele rurale, asemenea marcionitilor, unul dintre teritoriile lor traditionale de azil fiind Asia Mica Or, zonele rurale ale Asiei Mici, extrem de eterogene, au fost invadate, indeosebi din secolele Xii-Xiii, de exponentii numeroaselor ramuri, mai mult ori mai putin inrudite structural, ale sufismului popular, care au absorbit, adeseori in mod programatic, vestigii ale religiilor dualiste care subzistau in acest spatiu geografic O ipoteza care a sedus de timpuriu mediile savante preocupate de originea si fizionomia sufismului viza sorgintea neoplatoniciana a acestei orientari spirituale, legata, oarecum, de problema mai complexa a posibilelor relatii statornicite intre neoplatonism si gandirea islamica, in general R A Nicholson (1989, pp 11-13) remarca, pe buna dreptate, ca filosofia islamica este dominata de figura lui Aristotel si nu a lui Platon, in vreme ce Plotin, supranumit as-sayh al-yunarii, "maestrul grec", le este mai putin familiar musulmanilor, pe de alta parte, gandirea lui Aristotel patrunsese in mediile arabe mai ales prin intermediul comentariilor lui Produs si Poxphyr, de unde influenta exercitata de sistemul ideatic al acestora15 Louis Massignon (1968, pp 73-75) asimileaza elementele 15 Cu precadere, de pseudo-7eo og a lui Aristotel - a carei prima versiune aparuse in secolul al iX-lea (de fapt, versiunea araba a unui fragment din cea de-a patra Enneadb, precizeaza Ётііе Вгйііег, "introduction", in Plotin, Enntades, i, Paris, 1924, p XLi), fiind deosebit de pretioasa pentru editorii lui Plotin, in masura in care permite acoperirea unor lacune existente in manuscrisele europene, de data relativ recenta 26 Literatura turca de inspiratie sufita neoplatonice unei categorii doctrinale mai largi, pe care o numeste "sincretismul oriental" - definit ca un corpus ivit din experimentele elenistice si introdus in matricea aristotelica, imbogatit de neoplatonicieni cu elemente de hermetism, iar de manihei, cu elemente astrologice si gnostice; acest corpus, constituit ca atare in secolul al ѴІ-lea si tradus cu fidelitate din greaca in araba, se preda, in mod unitar, in diverse centre din Orientul Apropiat si Mijlociu, extrem de cosmopolite atat prin origini, cat si prin optiunile existentiale ori demersurile cotidiene O alta disciplina, derivata din metafizica pura, precum cosmologia, recurgea si ea adeseori, pentru a se exprima, la notiuni deja definite de vechi maestri ai gandirii, precum Empedocle si Plotin Pe de alta parte, anumiti adepti ai sufismului, care dispuneau de o cultura filosofica mai temeinica, nu puteau sa-l ignore pe Platon; platonismul cu care sunt creditati unii dintre ei se afla relativ pe aceeasi treapta cu cel impartasit de Parintii bisericii, a caror doctrina ramane, insa, prin fundamente, dar si prin finalitati, esential apostolica (Burckhardt, 1969, p 19) Dupa tentativa (ratata?) a lui al-Gazali (sec ХІ-ХП) de a concilia islamul cu propria sa mistica, mostenirea neoplatonica nu a mai supravietuit, in forme decantabile, decat la cativa mistici si ganditori siiti, reprezentand traditii anterioare, refractare la invatatura restauratoare a acestuia O platforma destul de larga parea sa intruneasca, la un moment dat, ideea influentelor indiene asupra perioadei formative a sufismului, insa, remarca Annemarie Schimmel (1975, p 11), nici unul dintre numeroasele studii publicate pe aceasta tema nu a izbutit sa formuleze argumente convingatoare in sprijinul unei atare idei Louis Massignon (1968, pp 81-86) apreciaza ca, neintegrat inca, in secolul al ѴІІІ-lea, cand se produce dar si de scrierile fals atribuite lui Dionysius Areopagitul Sufismul sau calea spirituala 27 expansiunea neasteptata a islamului, acelui corpus al "sincretismului oriental" pe care il evocam anterior, hinduismul putea sa exercite asupra islamului, in general, si asupra sufismului, in particular, o influenta oarecum independenta; pe de alta parte, aceasta influenta s-a inregistrat mai degraba unilateral, pe pamant indian, prin convertirea masiva la islam a hindusilor, dupa intrarea in scena a misionarilor musulmani, extrem de activi in Orientul Mijlociu Mai convingatoare este, in schimb, ipoteza influentelor si a imprumuturilor operate de mistica islamica din doctrina buddhista, extrem de populara pana prin secolele Xi-Xii in Transoxiana si in Bactriana, dar si in zona Turkestanului R A Nicholson (1989, pp 17-20) considera, de pilda, ca teoria sufita a extinctiei {fana’) poarta, intr-o oarecare masura, amprenta buddhismului si a panteismului iraniano-indian; intr-un sens mai larg, avand in vedere difuziunea buddhismului in Bactriana si in estul Persiei in secolele premergatoare cuceririi musulmane, acesta trebuie sa fi influentat substantial ordinele sufite din zonele mai sus pomenite Sa mentionam, in fine, fara a starui in mod particular asupra acestui aspect, si ipoteza influentei chineze (de pilda, daoiste) asupra fazei incipiente de manifestare a sufismului, precum si posibilele influente datorate, in general, Extremului Orient16 O mentiune speciala se cuvine si sufismului din Asia Centrala, asupra caruia vom reveni mai in detaliu Toate aceste elemente au contribuit, probabil, in grade diferite, la conturarea fizionomiei finale a sufismului (de la organizarea congregationala la doctrina propriu-zisa), dar este putin probabil ca ele s-ar fi putut constitui intr-o cauza directa a aparitiei sale si, mai ales, ca acest 16 in ceea ce priveste modalitatile de invocare a numelor lui Dumnezeu, de pilda 28 Literatura turca de inspiratie sufita curent ar fi putut supravietui si prolifera in intreg spatiul islamic fara un suport interior consistent Louis Massignon (1968, pp 104-110) este, prin urmare, indreptatit sa afirme ca mistica islamica deriva din Coran, asupra caruia s-a meditat indelung, care a fost psalmodiat in mod constant si din care s-au desprins principalele practici rituale - opinie impartasita, la ora actuala, si de alti reputati analisti ai fenomenului sufit Aparitia sa a fost alimentata de unele particularitati esentiale ale Coranului (polisemia, numarul mare al temelor antitetice, al aporiilor), dar si de vehicularea unor elemente ascetice indubitabile, de pasaje care prescriu o cale intermediara intre viata laica si cea religioasa sau de pasaje aluzive, care sugereaza o stratificare a sensurilor Cartii sacre a islamului (Anawati, Gardet, 1976, pp 19-20) Reynold A Nicholson (1989, pp 22-24) remarca efortul de spiritualizare care pare sa caracterizeze atitudinea oricarui musulman practicant; sufismul, pe de alta parte, desconsidera elementele exterioare ale islamului, pretinzand ca doctrina sa deriva direct de la Dumnezeu si ca propriii adepti, spre deosebire de dogmatici, isi insusesc mai curand spiritul decat litera Coranului, in acord cu ideea aspectului bipolar al oricarei credinte Aceeasi observatie este impartasita si de Annemarie Schimmel (1975, pp 23-29; cf Mokri, 1972, pp 391-419), pentru care sufismul reflecta diversitatea naturala a atitudinilor musulmanului fata de lume; exegeta plaseaza originile acestei orientari spirituale in chiar epoca Profetului, apreciind ca, dincolo de eventualele interferente si analogii, ea se inspira, de fapt, din cuvantul divin, asa cum a fost revelat in Coran -singura cale autentica de receptare a Revelatiei si de cunoastere a lui Dumnezeu in fapt, sufismul a reprezentat o solutie de echilibru, un mijloc si, adeseori, chiar o strategie nemarturisita de a transgresa taZw-uri si bariere sociale (care, la mai putin de doua secole de la formularea ideilor Sufismul sau calea spirituala 29 egalitare ale islamului, tindeau sa reconstituie, in forme adaptate si infinit mai perfide, vechile privilegii de clan), o modalitate de revitalizare a unei religii deja osificate, incremenite in propriile-i tipare canonice, dar si mentale, o izbucnire de temperament si vitalitate intr-o lume recunoscuta, in aceeasi masura, prin pasionalitatea ei clocotitoare si prin splean- i  sau sumbru Este evident ca anumite pasaje ale Coranului cuprind, in expresii lapidare si penetrante, aluzii la un ideal moral care presupune umilinta absoluta, in acord cu constiinta omnipotentei divine, credinta nezdruncinata si ardoare in implinirea riturilor, indemnuri catre patrunderea sensului anagogic al Cartii sfinte a islamului: "Nu sunt toti insa deopotriva, caci intre oamenii Cartii este o adunare dreapta care citeste, la vreme de noapte, versetele lui Dumnezeu si se arunca cu fata la pamant   Ei cred in Dumnezeu si in Ziua de Apoi, poruncesc cuviinta si opresc uraciunea, se grabesc sa faca binele si sunt dintre cei drepti   Orice bine faptuiesc nu le va fi tagaduit, caci Dumnezeu ii cunoaste pe cei tematori" (iii l 13-115); "Dumnezeu a cumparat de la credinciosi sufletele si bunurile, dandu-le in schimb Raiul, Ei se razboiesc pentru calea lui Dumnezeu: ucid si sunt ucisi Aceasta este o fagaduiala intru Adevar in Tora, Evanghelie si Coran Cine isi tine legamantul mai bine decat Dumnezeu? Bucurati-va de schimbul ce l-ati facut, caci aceasta este fericirea cea mare" (iX 111); "Celor care se caiesc, celor care Lui i se inchina, celor care-L preamaresc, celor care simt piosi, celor care nigenunche, celor care se arunca cu fata la pamant, celor care poruncesc cele de cuviinta, celor care opresc uraciunea, celor care pazesc hotarele lui Dumnezeu! Da-le vestea cea buna credinciosilor!" (EX 112); "Cei care cred, savarsesc fapte bune si se smeresc inaintea Domnului lor, acestia vor fi sotii Raiului, unde vor fi vesnici" (Xi 23) Anumite sure si versete ale Coranului, centrate indeosebi pe misterul Fiintei Divine si pe taina creatiei au devenit, curand, suportul 30 Literatura turca de inspiratie sufita predilect de meditatie al sufitilor, comentariile pe marginea lor transformandu-se, adesea, in adevarate tratate independente - simplu pretext pentru afirmarea unor forme de gandire mai putin ortodoxe, insa revendicandu-se, in mod aproape ostentativ, de la dogma primordiala in fruntea acestor teme elective se situeaza, fara doar si poate, Versetul Luminii, din sura cu acelasi titlu: "Dumnezeu este lumina cerurilor si a pamantului! Lumina Sa este asemenea unei firide unde se afla o lampa Lampa se afla intr-o sticla, iar sticla este asemenea unei stele stralucitoare Ea este aprinsa de la un copac binecuvantat: maslinul care nu este nici de la Rasarit si nici de la Asfintit si al carui ulei aproape ca lumineaza fara ca focul sa-l atinga Lumina asupra luminii! Dumnezeu calauzeste catre lumina Sa pe cine voieste Dumnezeu da oamenilor pilde Dumnezeu este Atotcunoscator" (ХХГѴ 35) Nu mai putin celebru este si Versetul Tronului: "Dumnezeu! Nu este Dumnezeu afara de el, Viul, Vesnicul! Nici picoteala, nici somnul nu-L prind vreodata! Ale Lui sunt cele din ceruri si de pe pamant Cine-ar putea mijloci la El, fara ingaduinta Sa? El cunoaste cele dinaintea lor si cele de dupa ei, iar ei nu cuprind din stiinta Sa decat ceea ce El voieste Tronul sau este mai intins decat cerurile si pamantul a caror pazire nu-i este Lui povara, caci El este inaltul, Marele" (11 255) Literatura sufita face frecvente referiri si la momentul asa-numitului "pact preetem" sau "primordial" (pntaq): "Cand Dumnezeu facu sa iasa o semintie din coapsele fiilor lui Adarn, El ii puse sa marturiseasca impotriva lor insisi: "Nu sunt eu Domnul vostru?" Ei spusera:"Da, asa marturisim!" si aceasta pentru a nu spune in Ziua invierii: "Noi nu am avut stiinta de aceasta "" (Vii 172) Preocupat in mod deosebit de destinul uman, de strategiile soteriologice si concepand relatia cu Dumnezeu in sens biunivoc - Sufismul sau calea spirituala 31 descendent, prin Revelatie, si ascendent, prin gnosa - sufismul a staruit indelung asupra versetelor coranice care proclama superioritatea incontestabila a omului in raport cu restul creatiei: "Cand Domnul tau spuse ingerilor: "Vreau sa-mi fac un loctiitor pe pamant", ei au raspuns: "Vrei sa faci un loctiitor care sa-i zadarniceasca rostul si sa risipeasca suvoaie de sange, in vreme ce noi Te preamarim cu laude si Te preasfintim?!" Atunci, El spuse: "Eu stiu ceea ce voi nu stiti"   El l-a invatat pe Adam toate numele fapturilor " (11 30-31) Sau, in alt context: "Noi i-am preacinstit pe fiii lui Adam Noi i-am purtat pe uscat si pe mare si i-am inzestrat cu cele bune Noi i-am ales inaintea multora dintre cei pe care i-am creat" (XVii 70) Staruinta pe calea gnosei isi gaseste, la randul ei, argumentul in Coran, de vreme ce sufitii se socotesc "prietenii" (’owZtya’) lui Dumnezeu prin excelenta: "Prietenii lui Dumnezeu nu vor cunoaste teama si nu vor fi mahniti  - cei care cred in Dumnezeu si se tem de el -   si vor avea bunavestirea in Viata de Acum si in Viata de Apoi Nici o schimbare nu este ih Cuvintele lui Dumnezeu Aceasta este fericirea cea mare" (X 62-64) Meditatia asupra Profetului si asupra statutului sau ocupa, de asemenea, un loc privilegiat in literatura sufita din toate timpurile Aceasta forma de meditatie evolueaza adeseori catre o imitatio Mohammedi, de unde si acuzele teologilor dogmatici, care vedeau intr-o astfel de practica o contaminare de inspiratie crestina17; totusi, datele ei 17 "Daca crestinismul este, in mod fundamental, acceptarea si imitarea lui Hristos, inainte de acceptarea Bibliei, in schimb, islamul este acceptarea si imitarea Coranului, inainte de imitarea lui Muhammad" (Massignon, 1968, p 139) 32 Literatura turca de inspiratie sufita primare sunt perfect detectabile in textul Coranului’ "Noi te-am trimis numai ca o milostivenie pentru lumi" (XXi 107) Una dintre sursele de inspiratie cele mai fecunde ale scrierilor sufite este constituita de sunna - termen arab avand, in general, semnificatia de "obicei, norma de comportament’ insa dobandind, in context islamic, acceptiunea de "ansamblu al enunturilor si comportamentelor cu finalitate normativa desprinse din existenta profetului Muhammad"; aceste acte locutorii si episoade fac obiectul unei intregi literaturi, desemnata prin vocabula hacRt Cu exceptia unui numar consacrat de istorisiri si "pilde" pe aceasta tema, a caror autenticitate a fost probata fara putinta de tagada si care ne-au parvenit prin filiere reconstituibile, sursa amintita se cuvine a fi privita, insa, cu circumspectie, in masura in care se constata ca numarul apocrifelor, sau chiar al contrafacerilor grosiere, il intrece de departe pe cel al atestarilor veritabile si, mai ales, in masura in care acest gen de marturii a fost manipulat fara scrupule pentru a sprijini diverse grupari de interese din interiorul lumii islamice Este demn de remarcat faptul ca, spre deosebire de asceza crestina sau de cea buddhista, sufismul evolueaza, inca din faza timpurie, catre o optiune de grup, chiar daca decantarea aspiratiilor spirituale si parcurgerea etapelor succesive de purificare interioara prevazute in nomenclatorul soteriologic al fiecarei congregatii se reduce, in cele din urma, in mod inevitabil, la o ascensiune solitara Sentimentul solidaritatii comunitare18, care isi pune atat de puternic amprenta si, in fond, particularizeaza lumea islamica, prevaleaza, insa, intotdeauna asupra experientelor individuale si, oarecum, le izoleaza 18 Atestat, de pilda, de urmatorul hadit "Rugaciunea realizata in adunare este de douazeci si cinci de ori superioara celei facute separat" (El-Bokhari, 1991, p 111 iS) Sufismul sau calea spirituala 33 Optiunea pentru un anumit maestru spiritual semnifica, implicit, si optiunea pentru un aspect particular al Caii, adecvat datelor de personalitate ale discipolului si, in unele cazuri, mostenirii eino-culturale pe care acesta o ipostaziaza Dintr-un asemenea considerent, se afirma adeseori ca "exista tot atatea cai, cati pelerini"15, cu amendamentul ca descoperirea Caii propriu-zise este rareori incununata de succes in absenta maestrului initiator10 Maestrul nu-si transmite, insa, doar propria experienta initiatica; el este reprezentantul autorizat si garantul nemijlocit al unei lungi traditii gnostice, pe care a asimilat-o, candva, in aceleasi conditii, devenind o simpla veriga intermediara intr-o filiera (silsila, ’isnad) esoterica ce urca, pe firul timpului, pana la fondatorul scolii sau al sectei respective19 20 21 si care reprezinta modalitatea optima de conservare si perpetuare a unui scenariu soteriologic caracteristic Ordinele sufite, cu numeroasele lor ramuri si subramuri, adeseori dificil de evaluat si ierarhizat, in situatia in care diferentele doctrinare de la care se revendica sunt minime, au devenit, destul de repede, principalele depozitare ale marilor traditii de gandire ale misticii islamice, punand bazele unor comunitati religioase non-ecleziastice, detasate de, si chiar ostile clasei din ce in ce mai masive si 19 A se vedea, in acest sens, "parabola elefantului", dezvoltata de Jalal ad-Dm ar-Rumi in Mainawi, Ш, 1259 sqq , apud Vitray-Meyerovitch, 1986, pp 23-24 20 "Desteptator de inteles", spune Michel Meslin, care se intreaba daca nu cumva maestrul poate fi conceput ca un "psiholog specializat in religios" si daca relatia care-1 apropie de discipol nu poate fi gandita, oarecum, ca analoga celei care-1 apropie pe pacient de terapeut (Meslin, 1990, pp 13,17-18) 21 Potrivit lui Massignon (1968, p 128), care a studiat un numar apreciabil de documente din perioada timpurie a sufismului, problema lanturilor initiatice pare a se pune abia din secolul al X-lea, de cand dateaza primul ’isnad cunoscut - cel furnizat de 34 Literatura turca de inspiratie sufita mai rigide a teologilor, pe care o socoteau limitata, in propriile-i demersuri, de obsesia furibunda a sensului literal al Coranului’ "Oamenii pot fi impartiti in doua grupuri Primii calatoresc pe un drum pe care il cunosc si a carui destinatie o stiu, care este Calea lor Cea Dreapta Cel deal doilea grup calatoreste pe un drum pe care ei [calatorii -n n,] nu-1 cunosc si asupra destinatiei caruia sunt neavizati, care este si el [tot -n n ] Calea Cea Dreapta, Gnosticul il invoca pe Dumnezeu prin perceptia spirituala, in vreme ce acela care nu este gnostic il cheama pe El in ignoranta si legat de o traditie" (ibn al-‘Arabi, 1980, p 132) Calea pe care paseste misticul musulman {tariqa) este definita, de regula, drept calea ce rezulta din safi’a - Legea islamica revelata de vreme ce drumul care conduce la apa este numit sar‘, iar cararea batatorita - taricf) de altfel, marii maestri ai sufismului clasic n-au pregetat niciodata sa-si afirme calitatea de buni musulmani si sa denunte caracterul profund tendentios al gravelor acuze de erezie care au jalonat aproape fara ragaz si care au insangerat, la modul propriu, istoria exterioara a sufismului indiferent de zona, un ordin se caracterizeaza, in mod esential, prin trei Ja'far Huldi 22 Annemarie Schimmel, 1975, p 98 Cf Oztiirk, 1988, pp 42-45, care, precizand sensurile de baza ale vocabulei arabe tariqa si este", aici aflandu-se Esenta, Vointa si Cuvantul" (1980, pp 141-142) Titus Burckhardt insista, la randul sau, asupra distinctiei necesare intre Unitatea indivizibila — Unitatea divina (al-’Ahadiyya), care se sustrage oricarei cunoasteri rationale -, si Unicitatea divina (al-Wahidiyya), oarecum corelativa cosmosului, cu nenumaratele sale aspecte, in care Dumnezeu se reveleaza intr-un mod unic 31 mistica, precum si schisma intre vocatiile mistice in islam si ecoul lor social, apanajul misticii revenind, de acum inainte, unor cercuri initiatice inchise, in vreme ce, am adauga, ideea vulgara despre sfintenie sfarseste prin a oculta, la nivel popular, conceptia mistica si teosofica 31 Titus Burckhardt (1969, pp 76-78) apreciaza, de asemenea, ca distinctia Unitate Unicitate divina din sufism este analoga celei vedantice dintre Brahman necalificat (Brahma nirgund) si Brahman calificat (Brahma sagund) Sufismul sau calea spirituala 39 Henry Corbin (1981, pp 9-18) atrage, in schimb, atentia asupra pericolelor pe care le presupune, pentru exegetul neavizat, asa-numitul "paradox al monoteismului", pe care il analizeaza sub trei aspecte: sub forma sa exoterica - cea a profesiunii de credinta musulmane -, al carei prim termen, la ilaha illa allah, conduce la anularea monoteismului si la pura idolatrie metafizica; in esenta sa esoterica, enuntata prin formula laysa fi al-wujiid siwa Allah, "nu exista in fiinta decat Dumnezeu", prin care monoteismul exoteric atinge nivelul esoteric si gnostic al teomonismului32 33, insa care este pandita de pericolul interpretarii eronate a verbului "a fi"; in fine, prin prisma instaurarii unei ontologii integrale, presupunand o integrare in doua grade, care inlatura pericolul enuntat Henry Corbin denunta "confuzia" celor care, invocand formula unitatii transcendente a fiintei (wahdat al-yvujud), asimileaza aceasta unitate a fiintei cu o asa-numita unitate a manifestarii, a existentului si definesc, in consecinta, drept un "monism existential"; teomonismul, asa cum il defineste Henry Corbin, nu statueaza, deci, ca Fiinta Divina este unica existenta, ci ca Ea este "Unul-Fiinta" (J’lJn-Etre)1', tocmai aceasta unitudine a fiintei fondand si facand posibila multitudinea epifaniilor sale; doar "a exista existentifica existenta multipli, caci in afara fiintei nu exista decat neantul" Cu alte cuvinte, Unul-fiinta este sursa multitudinii teofaniilor Miscarea de la Unu catre multiplu este redata in sufism prin 32 Tetmen propus de Henry Corbin 33 "Dumnezeu este peste tot A recunoaste peste tot mana lui Dumnezeu inseamna a muri Cel ce a inteles aceasta s-a unit cu Dumnezeu Cel ce a ramas in spatele valului, chiar daca e socotit printre fericiti, ramane departe de Dumnezeu Cel 40 Literatura turca de inspiratie sufita intermediul asa-numitelor Arhetipuri - respectiv, Numele si Atributele Divine Esenta sau Natura Divina, care nu poate fi calificata sub nici o forma, de vreme ce orice descriere ar limita-o, se manifesta in directia creatiei prin Arhetipuri - posibilitatile sau esentele universale inerente Esentei Divine; acestea ocupa o pozitie mediana intre Absolut si lumea sensibila, fiind pasive in raport cu primul, insa active in raport cu cea de-a doua Ele pot fi actualizate sau nu in lumea sensibila, in conformitate cu gradul de pregatire al formei in care se intruchipeaza Absolutul va fi, prin urmare, invocat in sufism, prin filtrul Arhetipurilor, ca Nume ale lui Dumnezeu34 Dupa primul stadiu al emanatiei, care se soldeaza cu aducerea Arhetipurilor la o existenta sensibila, urmeaza cel de-al doilea stadiu, cand umbrele Arhetipurilor ating lumea fenomenala - manifestare a lumilor superioare, care evidentiaza miracolul multiplicitatii Dupa cum lesne se poate deduce, lumea fenomenala se identifica cu formele ce stie este mort, nu mai este aici" (Sultan Valad, 1982, p 147) 34 Cele nouazeci si noua de "preafrumoase nume" coranice {al-asma’al-husna) sunt clasificate de catre sufi potrivit unor criterii foarte diverse: de pilda, ca Nume ale Majestatii si Nume ale Frumusetii, sau ca Nume ale Esentei, Nume de Actiuni si Nume de Calitati "Misticul il invoca pe Dumnezeu prin Numele Frumusetii, pentru ca ele simbolizeaza ascensiunea, in vreme ce Numele Majestatii se refera la descinderea creatiei" (Bakhtiar, 1991, p 14) Analizand, la randul sau, ordinea in care sunt enumerate atributele divine in Coran, LiX 23, Titus Burckhardt (1969, pp 82-83) remarca faptul ca numele divin de "Creator" (al-Haliq) il precede, ierarhic, pe cel de "Plamaditor" (al-Bari'), la fel cum acesta din urma ii este superior celui de "Plasmuitor" sau "Cel-ce da forma" (al-Musawwir), in virtutea faptului ca forma este secundara in raport cu existenta Sufismul sau calea spirituala 41 sensibile, perceptibile cu ajutorul simturilor umane - forme care se comporta ca niste "recipienti", ca niste receptacole pentru Arhetipuri care, la randul lor, sunt "recipientii" sensibili ai diverselor aspecte ale Absolutului35 Absolutul este prezentat adeseori ca o sursa de lumina - tema coranica, extrem de bine conturata in Versetul Luminii, dar si in nenumarate tratate sufite De altfel, ап-Niir, "Lumina", este unul dintre Numele coranice ale lui Dumnezeu, inclus, de regula, printre Numele Esentei, alaturi de al-’Ahad, "Unul", al-Haqq, "Adevarul, Absolutul, Realitatea", Allah, "Dumnezeu", Simbolismul luminii constituie unul dintre subiectele predilecte de meditatie ale sufitilor, fiind larg exploatat in practicile rituale; la acest nivel se intalneste, de fapt, cu pattem-virile, similare din alte traditii religioase Lumina este teofanie; ea nu este Dumnezeu, insa Dumnezeu este si lumina Lumina, ca simbol al Fiintei Divine, ofera o posibilitate de cunoastere a Absolutului; "revarsarea" ei se extinde asupra posibilitatilor, asimilate cu spatiul intunecos, tenebros insa, avertizeaza Titus Burckhardt (1969, p 85), fenomenul ca atare nu trebuie inteles in sensul unei emanatii substantiale, caci, in mod firesc, Fiinta Divina nu poate sa se "reverse" din Ea insasi, atata vreme cat doar Ea este cu adevarat Pe de alta parte, cosmosul este adeseori prezentat de literatura sufita ca "umbra" a Absolutului, spre a se sublinia caracterul sau 35 Un expozeu dens, insa beneficiind in egala masura de atuul claritatii, privitor la principalele aspecte ale metafizicii sufite tarzii si la teoria emanatista a Creatiei poate fi urmarit in studiul datorat lui Laleh Bakhtiar (1991, pp 11-14); cf Titus Burckhardt, 1969, pp 76-89 in ambele cazuri, exegeza este profund marcata de coordonatele gandirii lui ibn al-'Arabi si poarta amprenta coerentei sistemice a acesteia 42 Literatura turca de inspiratie sufita relativ, calitatea sa de determinare sensibila a Arhetipurilor Lumina in virtutea careia umbra (recte, universul) devine cunoscuta este o manifestare a Absolutului ca atare Un alt concept-cheie al literaturii sufite este cel al "oglinzii reflectoare", ca simbol al polaritatii divin cosmos, corelata de ibn al-‘Arabi cu asa-numita "functie adamica": "Dumnezeu uneste polaritatea calitatilor doar in adam [arhetipul umanitatii - n n ], pentru a-i conferi acestuia o distinctie De aceea, El ii spune lui iblis: "Ce te impiedica sa te prosternezi in fata cuiva pe care Eu l-am creat cu cele doua maini ale mele?" 36 Ceea ce il impiedica pe iblis [sa o faca] este chiar faptul ca el [omul] reuneste [in el] cele doua moduri, Cosmosul [creat] si Realitatea [creatoare si originara], care sunt cele doua maini ale sale" (1980, p 56); sau, cu alte cuvinte: "in procesul de observare a propriului tau eu, El este oglinda ta, iar tu esti oglinda Lui, in care El isi vede Numele Sale si determinarile lor, care nu sunt altceva decat El insusi" (jbidem, p, 65) Perceptia teofanica ii este, insa, accesibila doar gnosticului, posesorul unei "inimi iluminate", pe deplin constient de profunda alienare a sufletului uman - parte a sufletului universal, coborat si tintuit in lumea materiei - gnostic ale carui demersuri nu sunt altceva decat o desprindere progresiva, irevocabila de servitutea formala Caci ce altceva sunt diversele stadii parcurse de misticul musulman, daca nu o forma de regresie temporala, pentru a reveni la momentul precosmic al Pactului 36 Cf Coranul, NTLjTl' "Dumnezeu spuse: "Ce te opreste sa te arunci cu fata la pamant, atunci cand iti poruncesc?" El spuse: "Eu sunt mai bun decat el, caci pe mine m-ai facut din foc, iar pe el l-ai facut din lut" Sufismul sau calea spirituala 43 primordial (mitaqf, cand toate creaturile existau virtual in Dumnezeu si, prin urmare, erau Unul? Pe de alta parte, cunoasterea lumii fenomenale -forma sensibila a Lumii Arhetipurilor si a Lumii Simbolurilor - este modalitatea clasica de a ajunge la Spirit, caci, potrivit unui verset coranic: "in zidirea cerurilor si a pamantului, in deosebirea dintre noapte si zi, ih corabia ce pluteste pe mari carand cele de trebuinta oamenilor, in apa pe care Dumnezeu o trimite din cer si cu care da viata pamantului, dupa moartea sa, si raspandeste pe el dobitoace de tot soiul, ih randuirea vanturilor si a norilor supusi intre cer si pamant sunt tot atatea semne pentru un popor се-ar putea pricepe!" (П 164) Potrivit viziunii lui Husayn bin Mansiir al-Hallaj, vestitul mistic martirizat la Bagdad in anul 922, ale carui apoftegme marcheaza inconfundabil intreaga istorie a sufismului: "in timp ce sfantul il indica pe Dumnezeul dinlauntru, creatia il indica pe Dumnezeul dinafara" (apud Vitray-Meyerovitch, 1986, p 289) - aluzie la auto-calificarile coranice ale lui Dumnezeu: az-zahir, "Vazutul, Exteriorul",, si al-batin, "Nevazutul, interiorul" Asa cum subliniam dintru inceput, "dogmatica sufita" este departe de a fi omogena, reductibila la un sistem coerent, pe deplin edificat in articulatiile sale Exista, pe de o parte, diverse scoli de gandire, circumscrise unor secte de orientare sunnita (ortodoxa) sau siita (heterodoxa, din perspectiva gruparii majoritare sau esential ortodoxa, din perspectiva propriilor adepti), dar si ganditori independenti, precum ibn al-‘Arabi, adeseori creatori de scoala, care pot fi priviti in egala masura ca * 37 A se vedea, in acest sens, mai ales Coranul, Vii 171 44 Literatura turca de inspiratie sufita filosofi sau gnostici si care, in virtutea propriilor date de personalitate, sunt tentati de constructia independenta, de edificarea organica De aceea, a vorbi despre sufism la modul general se vadeste a fi adeseori irelevant, ba chiar riscant, un atare demers impunand, cu regularitate aproape matematica, apelul la o sursa cat de cat unitara in integralitatea sa ibn al-‘ Arabi, de pilda, este invocat de marea majoritate a exegetilor sufismului, data fiind esenta pur intelectuala si, nu in ultimul rand, rationalitatea discursului sau - extrem de diferit, ca factura, de literatura devotionala; aceasta exceleaza in formulari eliptice ori aporetice, in enunturi aluzive ori metaforice, ce presupun insusirea prealabila a unui cod, in absenta caruia decriptarea mesajului devine nu numai anevoioasa, ci si extrem de hazardata38 A existat, in plus, hi toate epocile, un foarte rezistent filon al misticismului popular, care aminteste in chip izbitor de manifestarile delirante ale miscarilor analoge din alte spatii religioase3* si care evolueaza adeseori imprevizibil, antrenand, mai ales in perioadele de instabilitate si deruta istorica, mase incredibile de oameni, angrenati in uriasul val al devotiunii colective, pentru care ideea de credinta are, fara indoiala, un continut sensibil diferit de cel pe care i-1 atribuie grupurile consacrate de spirituali Tocmai aceasta devotiune populara insufletita de 38 Un exemplu clasic sunt, in aceasta privinta, asa-numitele sathiyat, "locutiuni teopatice" " A se vedea exemplele similare din Occidentul medieval J Huizinga (1993, pp 312-313) mentioneaza, de pilda, interventia patetica a cancelarului Universitatii din Paris, Jean Charlier de Gerson (1363-1429), care "vede pretutindeni primejdiile devotiunii populare Gaseste ca e o greseala ca mistica sa fie dusa pe strada" si pentru care excesele sunt "ispitiri ale diavolului, care pot aparea dintr-o devotiune ignoranta " Sufismul sau calea spirituala 45 instincte ancestrale va contribui, in anumite zone, la perceptia specifica a islamului si, mai ales, la insusirea unei modalitati emotionale de abordare a misterului transcendent care, prezentand grade si intensitati diferite, are avantajul unei capacitati superioare de adaptare la diversele tipuri psihologice si care, o data lansata pe orbita trairii religioase, are sanse infinit mai mari de a produce zelatori sau chiar "mutanti" decat orice apologetica erudita Cum orice mesaj se cuvine a fi adaptat receptorului, atat sub aspect formal, cat si sub aspect informai, este evident ca devotiunea populara va fi interesata mai curand de metodele si eventualele practici rituale susceptibile de a-i garanta accesul la "mantuire" decat de aspectele doctrinale abstracte si de disputele dogmatice sterile, de la care se simte exclusa si care-i induc un intolerabil sentiment de frustrare Din ce in ce mai izolati, metafizicienii veritabili isi vor desfasura subtilele jocuri ale mintii departe de spectacolul naiv si suficient al propriilor adepti, dar si de exhibitionismul histrionic al cohortelor de sfinti nascuti peste noapte, evoluand periculos la granita dintre sublim si grotesc 3 initierea Cel de-al doilea termen al profesiunii de credinta musulmane -Muhammad(an) rasul Allah, "Muhammad este trimisul lui Dumnezeu" care exprima conceptul Prototipului Universal, concept prin care omul ajunge sa vada unitatea in multiplicitate, se afla, in mod evident, la baza tuturor initierilor sufite, indiferent de spatiul in care se petrec si de forma sub care se prezinta ele 46 Literatura turca de inspiratie sufita Al doilea segment al profesiunii de credinta musulmane releva, in mod explicit, calitatea profetului (rasul) - ca Principiu manifestant - de liant, de element conector, de punte sau istm (barzali) intre om (respectiv, Muhammad, Principiul manifestat, care insista in nenumarate randuri asupra naturii sale prin excelenta umane, ca si asupra "ignorantei" sale) si divinitate (Allah, Principiul in sine) Profetul, ca Principiu manifestant, evoca stalpul cosmic, de-a lungul caruia se produce comunicarea lui Dumnezeu cu propria creatie, priit miscarea descendenta a Revelatiei El este primul lucru creat de Dumnezeu, analog, deci, cu Spiritul universal (ar-ruh), sau cu Condeiul (al-qalam), sau cu intelectul primar (al-‘aql al-’awwal), potrivit unei Traditii profetice (Burckhardt, 1969, pp 97-101) Muhammad, ca epifanie terestra a acestui principiu, ca aspect al Realitatii profetice eteme, ipostaziaza, pe de alta parte, toate posibilitatile cu care a fost inzestrata fiinta umana de Dumnezeu: dubla sa calitate, de fiinta umana (se casatoreste si are descendenti) si de receptacol al naturii divine Muhammad este, cu alte cuvinte, epitoma umanitatii Virtutile autosacrificiale ale profetului islamului sunt evidentiate de numerosi autori sufiti; in fruntea acestor virtuti se afla umilinta -izvorata din constiinta faptului ca doar Dumnezeu este, restul fiind iluzie40 caritatea - cu alte cuvinte, constiinta faptului ca totul vine de la Dumnezeu si se intoarce la El, omul neposedand, cu adevarat, nimic - si sinceritatea - capacitatea de a vedea lucrurile in conformitate cu propria lor realitate (Bakhtiar, 1991, p 25) 40 "Oglinda a cunoasterii mistice", pentru Sultan Walad (1982, p 108), care leaga adevarata cunoastere de gradul de umilinta fiintiala Sufismul sau calea spirituala 47 Pentru Sultan Walad (1982, pp 114-123), Muhammad este "rabdator, indurator, resemnat, compatimitor, afectuos fata de toata lumea, sarac si bogat, dusman si prieten", supus, adeseori, blamului de catre multimea ratacita si ignoranta - "Nici un profet n-a fost ranit cum am fost [ranit] eu" -, insa neezitand sa-si asume pana la capat calitatea de mijlocitor pentru umanitate: "O, Dumnezeule! Arata-le drumul si trezeste-i, nu te mania pe ei, caci nu stiu, sunt necunoscatori"41 Cultivarea acestor virtuti, care cunoaste cea mai inalta treapta de realizare in starea de sfintenie este, remarca Titus Burckhardt (1969, p 22), baza indirecta a concentrarii spiritului, caci "un suflet vicios este incapabil sa se concentreze asupra adevarului" si, in consecinta, conditia sine qua поп a elevatiei spirituale, a gnosei emancipatoare Or, omul -legat de Dumnezeu prin Pactul preetem - este dator sa raspunda chemarii imperative a Creatorului sau, prin miscarea ascendenta a gnosei, care nu este altceva decat recuperarea drumului catre centru De vreme ce Muhammad se proclama ’umrni ("asa cum l-a lasat mama sa", "needucat", "neslefuit", "inocent"), inima sa, lipsita de opacitatea proprie lumii, fiind astfel apta de a recepta si capta viziunea divina, credinciosului musulman ispitit de nucleul esoteric al Legii revelate nu-i ramane decat sa urmeze calea unei imitatio Mohammedi’ o via purgativa, potentand via illuminativa, pentru a o parafraza pe Annemarie Schimmel Omul Desavarsit, sau Perfect, sau Universal reprezinta sinteza intre aspectul interior si aspectul exterior, fenomenal, incidental al Creatiei, in 41 Aceasta traditie profetica (hadif) aminteste in mod izbitor atitudinea si cuvintele lui lisus in ceasurile din urma ale rastignirii: "Parinte, iarta-le lor, ca nu stiu ce fac" (Luca, 23 34) 48 Literatura turca de inspiratie sufita care Dumnezeu isi etaleaza, maretia propriei opere si se contempla pe sine: "Pentru Realitate, [Omul Desavarsit] este precum pupila pentru ochi, [pupila] prin care are loc actul de a vedea Astfel, el este numit ’insan [insemnand atat om, cat si pupila - n trad ] pentru ca prin el isi priveste Realitatea propria creatie si acorda Milostenia [existentei] asupra lor El este Omul, trecatorul [in forma sa], eternul [in esenta sa]; [ ] Prin existenta sa subzista cosmosul si el este, in relatie cu cosmosul, asa cum este pecetea pentru inel [ ] De aceea, este el numit Loctiitorul, caci prin el isi protejeaza Dumnezeu creatia, asa cum pecetea protejeaza comoara [ ] Cosmosul este mentinut atata timp cat Omul Desavarsit ramane in el " (ibn al-‘Arabi, 1980, p 51) Sau, cu alte cuvinte: "Omul Desavarsit sau Omul Universal (al-insan al-kamit) va avea, practic, drept forma "exterioara", individualitatea umana dar, in mod virtual si in principiu, toate formele si starile de existenta ii apartin, prin aceea ca "realitatea sa interioara" se identifica cu cea a totalitatii universului" (Burckhardt, 1969, p 108; cf, Bakhtiar, 1991, p r clasice: tawba, "intoarcerea, revenirea","cainta, pocainta" - care se regaseste, in general, pe primul loc in toate listele de "statii" si care, remarca Reynold A Nicholson (1989, pp 8-9), poate fi asimilata, in mediul musulman, convertirii din alte traditii religioase) -, wara‘, "abstinenta, continenta", zuhd, "renuntarea, asceza", sabr, "rabdarea" (inlocuita, in alte contexte similare, cu faqr, "saracia"), sukr, "gratitudinea", hawf, "teama" (in alte contexte, raja’, "speranta"), tawakkul, "increderea, abandonul in fata vointei lui Dumnezeu", rida, "acceptarea destinului, resemnarea, impacarea", la care se adauga noua "daruri divine" ("stari") corespunzatoare celor dintai: mahabbd!  "dragostea", sawqn, "dorul, tanjirea", 'uns, "intimitatea cu Dumnezeu", qurti3, 71 Termen inlocuit de unii sufiti, precum ‘Abd al-Waliid bin Zayd, cu ‘isk, "dragoste pasionata"; acesta respingea cuvantul mababba, "dragoste de predilectie", considerandu-1 o reminiscenta iudeocrestina Alti sufi propuneau, din aceeasi sfera semantica, termenul sawq, "dragoste lacoma, nesatioasa"; in final se va impune cuvantul hubb, avand aceeasi radacina cu mahabba, tahabbub (Massignon, 1968, p 196) Vocabula ‘ifk, amintita anterior, a intampinat si ea numeroase obiectii, pornind de la ideea ca lui Dumnezeu ii este strain elementul pasional si ca, prin urmare, el este impropriu scopului pe care si-l fixeaza misticul: apropierea de fiinta divina (Schimmel, 1975, pp 137-138) 72 Notiune contestata in unele cazuri, pe considerentul ca "ideea de "dor" o implica pe cea de absenta, pe cata vreme Dumnezeu nu poate fi niciodata absent" 72 Literatura turca de inspiratie sufita "proximitatea", ftqya ’, "timiditatea, sfiosenia", ittisal, "contopirea", qabd, "contractia, disparitia", bast, "expansiunea, efuziunea", fana’, "anihilarea", baqa’, "dainuirea", jam‘, "adunarea, concentrarea", tafriqa, "separarea" Kalabadi (1981, pp 99-150) recenzeaza saptesprezece "popasuri", iar HarawF* -o suta, distribuite in grupuri de cate zece Tratatele sufite insista indeosebi asupra anumitor stadii, precum abstinenta si renuntarea, increderea absoluta si abandonul in fata vointei lui Dumnezeu (conducand, uneori, la situatii absurde, ca urmare a perfectei pasivitati in fata sortii), saracia (exterioara ori spirituala), rabdarea, teama si speranta, mentionate intr-o ordine variabila, derivata din experientele personale ale fiecarui maestru Dintre starile mistice (’ahwal), de o atentie deosebita se bucura indeosebi fana’, "anihilarea" si baqa’, "dainuirea [in Dumnezeu]" R A Nicholson (1989, pp 60-63) sintetizeaza diversele stadii, aspecte si semnificatii ale notiunii de fana , primul stadiu, "foarte asemanator cu Nirvana buddhista", se refera la "eul" moral si implica o "stingere" a tuturor pasiunilor si dorintelor, adica a "pasiunilor si starilor de spirit rele"; al doilea stadiu priveste "eul constient si intelectual" si presupune "stingerea" mintii din toate gandurile, actiunile si sentimentele, prin concentrarea asupra contemplarii atributelor divine; ultimul stadiu, cel suprem - fana’ al-fana’ -, inseamna suspendarea oricarui gand constient, (Schimmel, 1975, p 133) 73 Alt tennen respins de misticii care argumentau ca "proximitatea presupune, in mod logic, o dualitate si este straina esentei sufismului, care aspira la realizarea unitatii" (ibidem, p 133) 74 V detalii la Vitray-Meyerovitch (1986, pp 86-100), care reproduce in Sufismul sau calea spirituala 73 chiar si a constiintei faptului de a fi atins starea te fana’ Acest sentiment al anihilarii, din care decurg numeroase comportamente excentrice, cu conotatii imorale sau amorale pentru majoritatea pioasa si tematoare, se asociaza frecvent cu transa extatica, involuntara sau indusa pe cale artificiala, prin dikr, sama’, consumul de halucinogene etc " Annemarie Schimmel (1975, p 142) considera, insa, ca echivalarea conceptului de fana ’ cu Nirvana este inadecvata pentru ca, in cazul de fata, nu este vorba de experienta fiintei eliberate din circuitul tragic al existentei, atata vreme cat ideea de karma ii este straina islamului iar acesta accepta existenta sufletelor individuale; obliterare a constiintei "eului",^za’ inseamna, pe de alta parte, regasirea conditiei precosmice, in care singur Dumnezeu exista si careia ii erau straine scindarea si suferinta Misticul aflat in aceasta stare spirituala poate trece, la randul sau, prin mai multe stadii: fana’ fi as-sayh sau fana’ fi al-pir, "anihilarea in maestrul spiritual" sau "anihilarea in fondatorul ordinului", respectiv inlocuirea dorintelor si a vointei personale a discipolului cu cele ale maestrului spiritual sau ale fondatorului congregatiei, fana’ fi ar-rasul, "anihilarea in Profet", sub imperiul dragostei inflacarate resimtite fata de Muhammad76 si, in fine, fana’ fi Allah, "anihilarea in Dumnezeu", totalitate etapele preconizate de Harawi si definitiile furnizate de autor in fiecare caz " J, Huizinga remarca, referindu-se la sectele crestine medievale: "Marea primejdie a simtamantului de autoanihilare salasluia in concluzia la care ajunsesera in aceeasi masura misticii indieni, ca si unii mistici crestini, ca sufletul desavarsit, care contempla si iubeste, nu mai poate pacatui Pentru ca, inaltat intru Dumnezeu, nu mai are vointa; n-a mai ramas decat vointa divina si, deci, chiar daca mai urmeaza eventual chemarile trupului, nu mai e nici un pacat" (Huizinga, 1993, p 319) 74 in unele ordine se acrediteaza ideea ca, in etapele superioare ale ascensiunii 74 Literatura turca de inspiratie sufita respectiv abandonarea trasaturilor individuale si a dorintelor inferioare ale dervisului si inlocuirea acestora cu insusirile divine - stadiu analog, de fapt, celui imediat superior, baqa’ Ы Allah, "dainuirea in Dumnezeu" (Uludag, 1991, pp 175-176; cf Nicholson, 1989, pp 140-141) Pe aceasta ultima treapta, misticul actioneaza complet prin Dumnezeu, de unde si tendinta unor tratate sufite de a conecta acest stadiu cu activitatea profetica Analizand in paralel starile fana’ si baqa’ (pe care le concepe, insa, ca "statii", "popasuri", asa cum procedeaza si unele tratate sufite), Laleh Bakhtiar (1991, p 90) apreciaza ca ih stadiul fana’ lipseste cu desavarsire constiinta obiectului sau a eului, individul miscandu-se catre intuneric si neavand nici macar constiinta experientei ca atare, pe cata vreme in stadiul baqa’ constiinta revine la lumea fenomenala - moment in care formele si imaginile percepute nu-i mai apar decat ca intrupari obiective ale Esentei Divine si in care individul, aflat in obscuritate, se misca spre lumina, spre certitudine Atingerea stadiului final al pelerinajului interior ii asigura misticului angajat in recuperarea propriilor origini accesul la comunitatea privilegiata a "celor mantuiti" (al-firqa an-najiyaf1, dar implica si revenirea sa in lumea fenomenala cu o noua identitate interioara, * sale spirituale, misticul trece prin "statiile" profetilor islamici (id est, acreditati de Coran), de la Adam la lisus, cantonandu-se in ele sau, dimpotriva, depasindu-le si evoluand catre stadiul suprem, reprezentat de Muhammad, si devenind Om Desavarsit, spre a-si indruma discipolii, sub obladuirea directa a lui Dumnezeu 77 De fapt, remarca Jacqueline Chabbi (1990, p 81), cu privire la evolutia islamului medieval, "toate partile dau asigurari ca sunt ceea ce se va numi "factiunea salvata", al-firqa an-nafiya, singura care urmeaza "calea dreapta" a Coranului " Sufismul sau calea spirituala 75 asumarea calitatii de "iluminat", efortul de atragere a celor inca "indolenti", ignoranti, netreziti, a existentelor animate de ganduri si trairi inferioare in aceasta aventura soteriologica El se inscrie, de-acum, printre acele "semne evidente" trimise de Dumnezeu umanitatii in chip de avertisment, evocate insistent in Coran 4 Solidaritatea comunitara Una dintre particularitatile binecunoscute ale sufismului, derivata din profunda constiinta comunitara a islamului, este organizarea sa congregationala, articulata pe o structura reticulara, care i-a asigurat expansiunea si, adeseori, supravietuirea in conditii istorice precare Sufitii din perioada timpurie se adaposteau adeseori in grote, reactualizand, prin aceasta practica, retragerile pioase ale Profetului pe Muntele Hira, retrageri care precedasera Revelatia sau, potrivit unui alt punct de vedere, imitandu-i, prin functionalitatea conferita spatiilor subterane (jnatamir), pe nestorieni (Massignon, 1968, p 157) Formele de asceza solitara au fost, insa, treptat puse in umbra de aparitia lacasurilor sufite Reproducere in plan terestru a Paradisului ceresc, acestea impanzeau intreaga lume islamica si erau implicate intr-o competitie acerba pentru atragerea unui numar cat mai insemnat de prozeliti si simpatizanti laici, care le asigurau un substantial suport financiar, prin sistemul donatiilor pioase Demn de remarcat este faptul ca, in ciuda climatului concurential pe саге-l impuneau, confreriile isi repartizau, in mod mai mult sau mai putin tacit, zelatorii, concepute fiind pentru a raspunde solicitarii tuturor segmentelor societatii si modelandu-si, in 76 Literatura turca de inspiratie sufita general, strategiile in raport cu tipologia demografica existenta "in teren" Existau, de pilda, ordine mistice care, prin continutul doctrina! si prin codul comunicational, se adresau in mod evident elitelor si care cultivau un hedonism intelectual inaccesibil, structural, maselor, precum Mawlawiyya, raspandit din centrul sau de iradiere -Konya anatoliana -, pana in cele mai indepartate colturi ale lumii islamice, dar existau si ordine, precum Baqtasiyya, in Anatolia, si Badawiyya, in Egipt, cultivate indeosebi in mediul rural si in targuri, unde majoritatea covarsitoare a populatiei era analfabeta si adesea insensibila la disputele doctrinale sau la subtilitatile teologice, manifestand, in schimb, interes pentru miracole si practicile extatice care recuperau obiceiuri preislamice locale si care, in virtutea acestei ultime particularitati, erau mai putin sau chiar deloc prizate in zonele cu identitate einica diferita78 79 Primele lacasuri sufite au avut, se pare, drept nuclee rzZ>a -urile"; cu alte cuvinte, ele s-au constituit in perimetrul garnizoanelor cu finalitate defensiva ridicate la frontierele inca fragile ale islamului, ilustrand faza de structurare a sufismului - cea a dervisilor-combatanti careia i se datoreaza, intre altele, si colonizarea unor intinse zone din Balcani, Ulterior, asezamintele sufite se vor diversifica si isi vor cristaliza propria arhitectura sacra, dobandind, concomitent, denumiri mai mult sau mai putin caracteristice: zawiya (tr zaviye), litt "colt", si, de aici, "colt de moschee in care te poti izola si medita" - termen prin care sunt desemnate, in general, lacasurile de mici dimensiuni, amplasate cu 78 Tipologic vorbind, acestea se apropiau, asadar, mai degraba de eino-secte 79 Denumire derivata dintr-un vechi cuvant arab, cu sensul de "fortareata de granita" sau "loc de popas" Sufismul sau calea spirituala 77 predilectie la rascruci de drumuri si prin care au devenit cunoscute, ulterior, in Anatolia medievala, si asezamintele gruparii corporatiste a Л к-ilor80; dargah (tr dergah), litt "poarta, curte"; hanaqa (tr hankah), litt "loc de casa", "casa", "loc de intalnire" -termen consacrat mai ales in rasaritul lumii islamice si in Egipt; tekke (cu varianta mai veche tekye) -termen specific Turciei, utilizat in alternanta cu dargah si astane (tr asitane); ultimul termen le era rezervat lacasurilor de mari dimensiuni sau desemna, mai rar, mausoleele integrate unui complex sacru (kulliye), incluzand mormantul fondatorului confreriei sau al unui sfant insemnat’1 * 11 80 in Turcia, cele mai frecvente erau asa-numitele zaviye-mosch&i, care au fost construite initial pentru membrii sistemului corporatist anatolian (ahilik) si care au servit, de-a lungul timpului, ca loc de popas si azil pentru abdal-i, cea mai veche categorie de dervisi ratacitori Otomanii au reluat si dezvoltat apoi planul de baza al zaviye-moscheilor, acordand o pondere deosebita moscheii, in vreme ce aripile laterale (care adaposteau adeseori mormintele unuia sau mai multor seyh-i) au fost convertite in iwah-uri, din care se deschideau chiliile dervisilor; acestea din urma erau adeseori de dimensiuni foarte mici, abia mai mari decat un mormant, servind ca loc de retragere pioasa si, evident, ca odaie de dormit Situatia relatata mai sus este valabila, desigur, pentru ordinele ortodoxe, care se bucurau de sustinerea autoritatilor, in cazul ordinelor heterodoxe, moscheea, daca exista, ramanea, practic, nefolosita, fiind menita mai curand sa salveze aparentele de legalitate ale confreriei decat sa adaposteasca ceremonii religioase (Goodwin, 1992, pp, 60-62) 11 in Turcia, un asezamant simplu (tekke) nu se remarca prin vreo forma particulara El era conceput pe criterii pur functionale, urmand sa adaposteasca intreaga familie a sey i-ului Locuinta acestuia devenea, asadar, nucleul lacasului, spatiile laterale aferente fiind destinate diverselor categorii de activitati Raymond Lifchez, trecand in revista particularitatile arhitectonice ale principalelor tekke istanbuleze, constata ca acestea sunt, in mare masura, determinate de destinatia initiala a cladirii, identificand, in acest sens, urmatoarele situatii: biserici (eventual, manastiri) dezafectate dupa cucerirea Constantinopolului si adaptate exigentelor de cult ale unuia 78 Literatura turca de inspiratie sufita Poezia mistica recurgea, la randul ei, la diverse formule denominative -eufemistice ori metaforice — adeseori surprinzatoare pentru cei nefamiliarizati cu subtilitatile si licentele sale lingvistice, spre a desemna acelasi gen de lacasuri; in zonele turcofone, de pilda, se vehiculau cu predilectie termeni ca meyhane sau humhane, litt "casa de vinuri, crama", "carciuma", atesgede (ateskede, atesgeda), "casa, templu al focului, templu al adoratorilor focului", harabat, litt "ruine", metaf "carciuma" (Uludag, 1991, p 209) Arhitectura asezamintelor sufite era adaptata destinatiei, mai mult ori mai putin complexe, atribuite edificiului Stilul lacasurilor situate la incrucisari de drumuri era fundamental simplu, lipsit de ostentatie, adaptat scopului mai degraba utilitar urmarit de fondatori: amenajarea unui loc de popas decent si sigur pentru dervisii aflati in calatorii misionare82 si, in unele cazuri, pentru diverse alte categorii de drumeti ori altuia dintre ordinele sufite; moschei in jurul carora s-au dezvoltat asezamintele unor ordine ortodoxe; scoli teologice (medrese), cu anexele traditionale, functionand in aceeasi cladire cu o tekke si completandu-se reciproc; complexuri arhitectonice (кйіііуе) in componenta carora intrau, pe langa moschee si tekke, un azil, o scoala, un spital, o biblioteca, o baie publica si care erau administrate prin sistemul fundatiilor pioase (yakjf); tekke simple, cu un numar redus de facilitati; asezaminte mari (asitane), cuprinzand un numar mai mare de cladiri cu destinatie rituala si domestica si al caror reper central era constituit de oratoriu (meydan, semahane sau tevhithane) Modificari ulterioare erau oricand posibile, pentru ca o cladire era rareori ocupata multa vreme de acelasi ordin; intr-un imperiu al tuturor posibilitatilor, in care favoarea si dizgratia pareau sa alterneze la fel de firesc ca ziua si noaptea, pana si cladirile isi schimbau frecvent proprietarii (Lifchez, 1992, pp 75-89) 82 De regula, dervisii poposeau in lacasurile propriului ordin sau, in lipsa acestora, in cele apartinand confreriilor cu care intretineau relatii apropiate Sufismul sau calea spirituala 79 Mult mai sofisticata se vadea a fi, in schimb, arhitectura marilor centre sufite care, mentioneaza Yasar Nuri Oztiirk (1988, pp 27-28), erau nu numai locuri de rugaciune, ci indeplineau adesea si rolul unor veritabile academii de stiinte islamice sau arte frumoase, ori isi asumau sarcini specifice organizatiilor caritabile", stimuland, prin propriile obiective, dezvoltarea sistemului fundatiilor pioase (waqf) Un asezamant sufit de mari dimensiuni se compunea, de obicei, din moschee (sau, dupa cum vom constata ca se intampla la gruparile heteroodoxe, dintr-o "casa de rugaciune"), o sala destinata ceremoniilor religioase (sama’hana, pentru ordinele care practicau concertul spiritual, meydan evi, pentru ordinul Bektasilik etc ), chilii pentru dervisi, o aripa separata, pentru sayh si familia sa (uneori, sotia, fiicele si fiii imberbi ai acestuia locuiau intr-un spatiu mai retras), camere rezervate oaspetilor, chilii special amenajate pentru retragerile pioase, chilii in care erau incarcerati cei ce incalcau normele congregationale, biblioteca, refectoriu, bucatarii (mai ales in cazul ordinelor de dervisi celibatari), gradini si, eventual, sali destinate activitatilor aditionale in care se angaja ordinul (ingrijirea bolnavilor, hranirea nevoiasilor, recuperarea orfanilor etc ) Stilul otoman, raspandit in intreaga lume islamica83 84, implica o combinatie specifica de madrasa, tekke propriu-zis, mausoleu (turbe) sau cenotaf (sanduk) si fantana (sebit) Ca si in alte arii geografice ale islamului, in centrul asezamantului se situeaza adeseori mormantul 83 De exemplu, Miskinler Tekkesi (litt "Asezamantul sarmanilor") din istanbul era vestit pentru leprozeria sa 84 Mai ales dupa anul 1517 cand, prin cucerirea Egiptului de catre sultanul Selim i (1512-1520), imperiul otoman se plaseaza, de fado, in fruntea Califatului 80 Literatura turca de inspiratie sufita fondatorului confreriei sau al unui sfant deosebit de venerat - eventual, eponimul lacasului; nu putine sunt cazurile in care complexul sacru este construit mai tarziu, in jurul mormantului sau mausoleului care este, sau devine, in timp, centru de pelerinaj si de a carui popularitate deja consolidata ordinul poate sa profite spre a-si recruta propriii adepti sau, de ce nu, pentru a-i "racola" din alte ordine Arhitectura lacaselor sufite beneficiaza, in egala masura, de particularitatile stilurilor locale, cu mentiunea ca, totusi, in asemenea cazuri, imprumuturile raman limitate Laleh Bakhtiar (1991, pp 28-30) constata frecventa simbolului Gradinilor Paradisului in arhitectura islamica, dar si in desenul covoarelor sau in poezie - motiv mizand, evident, pe interpretarea esoterica a celor patru gradini paradisiace evocate in CoranK, ca stadii parcurse de mistic 85 "Doua gradini vor fi daruite celor tematori de inaltimea Domnului lor   Asadar, care sunt binefacerile Domnului vostru pe care voi doi le socotiti minciuni?  cu ramuri in floare,   Asadar, care sunt binefacerile Domnului vostru pe care voi doi le socotiti minciuni?  in care curg doua izvoare,   Asadar, care sunt binefacerile Domnului vostru pe care voi doi le socotiti minciuni?  si au dat din tot rodul perechi   Asadar, care sunt binefacerile Domnului vostru pe care voi doi le socotiti minciuni?  Ei vor sta pe asternuturi captusite cu brocart, iar rodul celor doua gradini le va sta la indemana   Asadar, care sunt binefacerile Domnului vostru pe care voi doi le socotiti minciuni?  Acolo le vor intalni pe cele cu priviri nevinovate pe care nici om, nici ginn nu le-au atins inaintea lor   Asadar, care sunt binefacerile Domnului vostru pe care voi doi le socotiti minciuni?  Ele vor fi asemenea hiacintului si margeanului   Asadar, care sunt binefacerile Domnului vostru pe care voi doi le socotiti minciuni?  Rasplata binelui poate fi oare altceva decat un bine?  Asadar, care sunt binefacerile Domnului vostru pe care voi doi le socotiti minciuni?  si mai sunt doua gradini peste cele doua,   Asadar, care sunt binefacerile Domnului vostru pe care voi doi le socotiti minciuni?  cu umbra deasa   Asadar, care sunt binefacerile Domnului vostru pe care voi doi le socotiti minciuni?  din care tasnesc doua izvoare,   Asadar, care sunt binefacerile Sufismul sau calea spirituala 81 in cursul calatoriei sale interioare: Gradina Sufletului, Gradina inimii, Gradina Spiritului si Gradina Esentei; parcurgerea fiecareia dintre ele presupune numeroase pericole si ispite, pe care misticul va invata sa le ocoleasca cu dibacie, spre a-si putea atinge tinta’6 in fruntea oricarui asezamant sufit se afla un sayh, socotit reprezentantul autorizat al Profetului Acesta putea sa-si desemneze unul sau mai multi halifa, "succesori", din randul carora urma sa fie selectionat urmasul sau in fruntea asezamantului ori care urmau sa devina misionari in teritorii bine delimitate, raspandind doctrina specifica confreriei sau, pur si simplu, invatatura maestrului in perioada tarzie, adoptarea cvasi-generala a principiului succesiunii ereditare la demnitatea de superior al asezamintelor sufite va accelera procesul de degenerescenta in care se aflau deja antrenate acestea si va alimenta relatiile din ce in ce mai tensionate cu autoritatea politica si cu mediile ecleziastice, contribuind, totodata, la diminuarea considerabila a prestigiului lor moral Domnului vostru pe care voi doi le socotiti minciuni?  in ele sunt roade, curmali si rodii   Asadar, care sunt binefacerile Domnului vostru pe care voi doi le socotiti minciuni?  Acolo vor fi fecioare frumoase si bune   Asadar, care sunt binefacerile Domnului vostru pe care voi doi le socotiti minciuni?  , si hurii ia umbra de corturi,   Asadar, care sunt binefacerile Domnului vostru pe care voi doi le socotiti minciuni?  si pe care nici om, nici ginn nu le-au atins inaintea lor   Asadar, care sunt binefacerile Domnului vostru pe care voi doi le socotiti minciuni?  Vor sta sprijiniti pe perne verzi, intinsi pe frumoase covoare   Asadar, care sunt binefacerile Domnului vostru pe care voi doi le socotiti minciuni?  Binecuvantat fie Numele Domnului tau in marire si cinstire!" (Coranul, LV 46-78) M Cele patru gradini concentrice figureaza, de fapt, o mandala, iar mandala constituie, potrivit lui C G Jung (1994, pp 49,100), "antidotul stravechi pentru haosul spiritual", "arhetipul totalitatii psihice, arhetip integrator si totalizator" - unul dintre 82 Literatura turca de inspiratie sufita Existenta dervisilor grupati in jurul iqyA-ului era determinata de reguli specifice fiecarui ordin sau chiar asezamant, reguli subsumabile, in general, unui set comun de norme de conduita (’adab), ale caror variante se regaseau pe cuprinsul intregii lumi islamice incercand sa formuleze o definitie a sufismului, Kalabadi citeaza si comenteaza urmatoarea apreciere, atribuita lui ’Abii al-Hasan ’ Ahmad al-Farisi: "Conditiile fundamentale ale sufismului sunt in numar de zece: prima este sa ai o conceptie pura asupra Unicitatii divine (tajrid at-tawhid), apoi, sa tragi invataminte din ceea ce auzi (fahm as-sama1), sa fii mereu intr-o companie buna, sa-l preferi pe celalalt tie insuti, sa nu zabovesti in extaz (sur'at al-wajd), sa elucidezi ceea ce tasneste in constiinta (kasf al-hawatir}, sa calatoresti mult, sa renunti la cautarea castigului, sa-ti interzici * doi le socotiti minciuni?  Ele vor fi asemenea hiacintului si margeanului   Asadar, care sunt binefacerile Domnului vostru pe care voi doi le socotiti minciuni?  Rasplata binelui poate fi oare altceva decat un bine?  Asadar, care sunt binefacerile Domnului vostru pe care voi doi le socotiti minciuni?  si mai sunt doua gradini peste cele doua,   Asadar, care sunt binefacerile Domnului vostru pe care voi doi le socotiti minciuni?  cu umbra deasa   Asadar, care sunt binefacerile Domnului vostru pe care voi doi le socotiti minciuni?  "din care tasnesc doua izvoare,   Asadar, care sunt binefacerile Domnului vostru pe care voi doi le socotiti minciuni?  in ele sunt roade, curmali si rodii   Asadar, care sunt binefacerile Domnului vostru pe care voi doi le socotiti minciuni?  Acolo vor fi fecioare frumoase si bune   Asadar, care sunt binefacerile Domnului vostru pe care voi doi le socotiti minciuni?  si hurii la umbra de corturi,   Asadar, care sunt binefacerile Domnului vostru pe care voi doi le socotiti minciuni?  si pe care nici om, nici ginn nu le-au atins inaintea lor   Asadar, care sunt binefacerile Domnului vostru pe care voi doi le socotiti minciuni?  Vor sta sprijiniti pe perne verzi, intinsi pe frumoase covoare   Asadar, care sunt binefacerile Domnului vostru pe care voi doi le socotiti minciuni?  Binecuvantat fie Numele Domnului tau in marire si cinstire!" (Coranul, LV 46-78) Sufismul sau calea spirituala 83 tezaurizarea" (1981, p 95) Alte reguli sufite erau: sa faci si sa doresti in mod constant binele aproapelui tau; sa renunti la post daca observi ca cineva din preajma ta este peste masura de flamand, pornind de la considerentul ca este infinit mai important sa-i faci fericiti pe cei din jur; sa accepti darurile celuilalt, in semn de pretuire fata de efortul sau; sa-i servesti pe cei din jur; sa-i ingrijesti pe cei bolnavi sau abandonati; sa ai un comportament corect, decent, echilibrat87; sa-i ierti intotdeauna pe propriii frati intru credinta; sa-ti extinzi dragostea asupra tuturor creaturilor lui Dumnezeu, inclusiv asupra animalelor; sa daruiesti tot ceea ce posezi; sa dovedesti sinceritate deplina si deschidere fata de ceilalti membri ai comunitatii in care vietuiesti etc Sultan Walad formuleaza, in termeni asemanatori, cateva conditii esentiale pentru cei angajati in anevoiosul pelerinaj sufit al inimii: sa-si uite propria existenta; sa renunte la propriile scopuri, la orgoliu; sa fie saraci, "oprimati"; sa ierte; sa se dezbare de tiranie si nedreptate El profeseaza, insa, o formula pe care nu o vor impartasi, masiv, decat ordinele de dervisi-cersetori, adeseori excentrice si controversate, pentru ca, afirma el: "Apa sufletului omului era, la origine, pura Cu apele noroioase care sunt meseriile si diversele tentatii, omul a facut-o urata, tulbure si intunecata Cand omul se consacra pomenirii (dikr) lui Dumnezeu si cand ia dragostea de Dumnezeu drept qibla, cand renunta la atasamentul fata de aceasta lume: meserii, tentatii si tot ceea ce este in afara de Dumnezeu, va fi pur, se va desprinde de orgoliu si de betie, se va 87 Exista numeroase tratate sufite centrate pe aceasta tema; pe de alta parte, ea detine o pondere insemnata in tratatele generale de sufism 84 Literatura turca de inspiratie sufita comporta cu modestie si va deveni limpede" (1982, pp 90-91) Or, ignorand ispitele ce ar putea decurge din practicarea unei meserii, alte fraternitati sufite considera aceasta optiune drept o forma esentiala de invocare a lui Dumnezeu si, implicit, o coordonata majora a vietii oricarui adept; nu putem ignora, de pilda, complexitatea relatiilor dintre principalele ordine sufite si organizatiile corporatiste din Anatolia medievala, nici modul in care cele doua forme de organizare sociala au izbutit sa se completeze reciproc, contribuind, prin "terapii recuperatorii" aplicate gradual unui conglomerat einic profund debusolat de experientele istorice, la conturarea unei mentalitati specifice Viata in asezamintele sufite de orientare sunnita era ritmata de cele cinci rugaciuni canonice conduse, de obicei, de sayh, ca si de rugaciunile suplimentare, rostite individual sau in grup Fiecarui adept ii era atribuita o sarcina permanenta sau temporara in interiorul lacasului, iar in masura in care se dispunea de pamanturi cultivate, acestea erau lucrate in comun - gen de activitate in care se implica si superiorul De o insemnatate deosebita se bucurau reuniunile religioase - adevarate sarbatori comunitare - prilejuite de sedintele comune de dikr sau, ih cazul unei variante a acesteia, de concertul spiritual (sama'), de admiterea oficiala a postulantilor in randurile confreriei, de comemorarea fondatorului ordinului ori al asezamantului, precum si a altor sfinti importanti etc Exceptand cateva ordine, aceste ceremonii presupuneau, in general, intonarea unor imnuri religioase, sintetizand, in forma explicita sau codificata, aspectele doctrinale specifice confreriei, precum si o punere in scena mai mult sau mai putin sofisticata, care miza, in mare masura, pe Sufismul sau calea spirituala 85 simbolismul spatial si pe cel al surselor de lumina, completate de simbolismul vestimentar (ne referim la tinuta de ceremonie a dervisilor) Este lesne de inteles ca, asa cum se intampla in cazul tuturor formelor religioase institutionalizate, gradul de perceptie a acestui simbolism a cunoscut o continua diminuare in timp, de unde si alunecarea treptata catre zona sterila a stereotipurilor si, in consecinta, privarea de acea dimensiune interioara ce constituia, la inceputuri, substanta insasi a sufismului Multi mistici preocupati de aspectele pur spirituale ale Caii au sfarsit prin a denunta osificarea confreriilor, blocajul din ce in ce mai pronuntat in norme si dogme aparate cu incrancenare prea omeneasca din asezaminte transformate, in focul disputei, in redutabile bastioane ale intolerantei, degradarea sau superficialitatea in implinirea riturilor, care ascundeau o adevarata fervoare a deconstructiei, proliferarea pana la ridicol a derogarilor si "indulgentelor", care transformau, uneori, calitatea de superior al unui lacas sau de maestru spiritual intr-o afacere extrem de profitabila Unul dintre aspectele cele mai fascinante ale ceremoniilor rituale, al carui caracter licit sau ilicit (din perspectiva dogmatica), a constituit, pana in perioada tarzie, obiect de disputa printre adeptii sufismului, era practica pomenirii (dikr) numelor lui Dumnezeu, cu diversele sale formule Aceasta practica isi avea, probabil, originea in numeroase indemnuri sau aluzii coranice, precum si in unele traditii islamice (hadif), insa variantele sale concrete de realizare au fost in mare masura influentate si de rituri preislamice cu relevanta locala; in anumite cazuri, acestea din urma au intrat in interactiune sau au fuzionat cu practici aparent analoge din alte spatii geografice, care erau indeobste vehiculate de ordinele de dervisi 86 Literatura turca de inspiratie sufita ratacitori, generand hibrizi dificil de calificat Louis Gardet (Anawati, Gardet, 1976, pp 197-200) remarca faptul ca metoda dikr nu se substituie preceptelor Legii islamice, presupunand, dimpotriva, respectarea lor riguroasa si evitarea actelor interzise ori blamabile Exegetul observa, totodata, ca formulele de dikr colectiv nu sunt atestate inainte de secolul al ХІІ-lea, in vreme ce variantele de dikr solitar sunt, cu siguranta, mai vechi, desi sursele documentare cunoscute nu precizeaza cu acuratete care erau trasaturile definitorii ale acestei tehnici in epoca timpurie Exista o marja apreciabila de optiune asupra formulei de dikr propriu-zise (teonimul arab Allah, numele Profetului, unul dintre "cele mai frumoase" nume divine de extractie coranica), in cadrul fiecarei confrerii Cu toate acestea, incepatorilor, pentru a caror formare procedeul era socotit destul de primejdios, li se recomandau anumite variante - cel mai uzitat era primul termen al marturiei de credinta, la illah illa Allah, "nu exista [dumne]zeu afara de Dumnezeu" pe cata vreme cei versati in utilizarea acestei practici cvasi-extatice recurgeau la formule teofore de genul Huwa, "El", al-Haqcf, "Adevarul", al-Hayy, 88 Cuvantul Haqq, devenit, gratie sufitilor, teonimul cel mai vehiculat m zonele turca, persana si indiana, a fost utilizat de timpuriu in literatura mistica spre a desemna "subiectul eminent al frazei inspirate, al predicatiei personalizante si realizatoare, Realul (deschis)" - ca "deitate a lui Dumnezeu" -, "Adevarul Creator in act", el fiind un termen "fundamental hallajian", in stransa legatura cu Coranul (L 41; XLD 17); a se tevedea, in acest sens, formula hallajiana 'ana al-haqq, "Eu sunt Adevarul [Creator]", careia autorul sau i-a si datorat condamnarea la moarte, in anul 922 (Massignon, 1968, pp 38-39) Sufismul sau calea spirituala 87 "Cel Viu", "Viul", al-Qayyum, "Fiintatorul", al-Qahhar, "Biruitorul" sau la teonimul arab AllcUi9 bi ceea ce priveste sedintele de dikr colectiv, acestea erau precedate de un exercitiu spiritual preliminar (wzrd), menit sa le induca participantilor o stare de spirit propice perceptiei teofanice Cu toate ca, din nou, formulele verbale variau de la o congregatie la alta, ele erau, totusi, reductibile la cateva elemente fundamentale: recitarea unor rugaciuni coranice (mai ales universala al-Fatiha, "Deschizatoarea") sau a unor versete coranice (indeosebi cele ale Luminii si Tronului), a unor poeme mistice, a Numelor Divine, a unor formule ca: "Cer iertare lui Dumnezeu, Temutul, in afara caruia nu exista alt [dumne]zeu - El, Viul, Veghetorul!" (apud Vitray-Meyerovitch, 1986, pp 168-169) Acest gen de dikr colectiv purta denumiri variate, in conformitate cu modalitatea specifica de desfasurare - ’ayin-i tariqa, "ceremonia religioasa a ordinului", sama’, litt "bolta cereasca"), hadra, "prezenta", in sensul de "prezenta divina" si, prin extensie, denumire atribuita serviciului religios din zilele de vineri, deweran, "rotatie, miscare circulara" - si se putea realiza in diverse pozitii corporale, cu voce tare (implicand, asadar, o anumita tehnica respiratorie), in soapta sau in gand (?dikr al limbii", "dikr al inimii" si "dikr al intimului") Concertul spiritual {sama’) era una dintre modalitatile cele mai 89 89 V si precizarea lui Laleh Bakhtiar (1991, p 38), potrivit careia teonimele la care se apeleaza sunt, in general, in numar de sapte, precum si sustinerea acestei afirmatii prin redarea formulei de tftfcr utilizate de o ramura a ordinului Hahvatiyya, in care se regasesc, practic, toate Numele Divine la care se refera Louis Gardet 88 Literatura turca de inspiratie sufita raspandite de invocare a lui Dumnezeu, devenita celebra indeosebi datorita ordinului Mawlawiyya si a incontestabilului har poetic al fondatorului sau, Mawlana Jalal ad-Dih ar-Rumi dar, se pare, de data mult mai veche El era practicat, de altfel, in diverse variante, de ordine mistice din zone geografice foarte diferite, care nu angajasera, unele cu altele, decat relatii superficiale, nesemnificative Discutiile asupra caracterului licit sau ilicit al sama’ acopera intreaga istorie a sufismului si releva adeseori pozitii ireductibile, derivate din specificul doctrinei si al antrenamentului spiritual in a caror traditie se formeaza fiecare mistic, dar si din date temperamentale divergente Tratatul lui Kalabadi se ocupa, intr-o prima faza, de auditia spirituala, sugerand caracterul ei benefic si citand, in acest sens, opiniile favorabile ale unor cercuri sufite: "Auditia spirituala odihneste de oboseala momentului, ii usureaza pe cei subjugati de propriile stari sufletesti si restabileste reculegerea spiritului preocupat Ea este preferabila altor mijloace de a-ti destinde natura, pentru ca sufletele nu pot sa zaboveasca aici si nici sa i se abandoneze, din cauza caracterului sau efemer" (1981, p 183) Estetul Rurrii aprecia, in nota sa caracteristica: "in cadentele muzicii se afla ascuns un secret; daca l-as revela, el ar rascoli lumea" (apud Eva de Vitray-Meyerovitch, 1986, p 182); marele mistagog si poet de expresie persana descria instrumentul ce acompaniaza dansul cosmic al dervisilor (rabab**) in termenii urmatori: "Nu este decat coarda uscata, lemn uscat, piele uscata, insa din el tasneste glasul Celui Preaiubit" (jbidem) * 90 instrument muzical cu coarde si coada lunga, confectionat din coaja de nuca de cocos Sufismul sau calea spirituala 89 Sultan Walad, succesorul spiritual al lui Jalal ad-Dm ar-Rumi, nu neaga nici el caracterul licit al sama’, insa isi agrementeaza discursul cu urmatoarea nuanta: "Daca exista un dervis sincer care recurge de ani de zile la diverse formule de mortificare -cautare, rugaciune rituala, post, retragere, dikr etc - si care a obtinut, ca urmare a acestor practici, o anume stare spirituala (hal) si o satisfactie (dawq)  daca el a evaluat aceste dispozitii dupa criteriul interior (nisan anderiiri) si le-a judecat, atunci cand ia parte la sama' sau cand aude un cantec, aceasta stare divina ce adasta in el se intensifica [ ] Scopul acestui sama’ consta in apropierea de Dumnezeu si nu in cautarea placerii Daca, insa, in timpul rugaciunii rituale este cuprins de o stare spirituala comparabila acestuia, nu ii este permis sa participe la sama’, caci scopul este atins in mod superior" (1982, p 31) La fel de echilibrata se vadeste si atitudinea lui Hujwiri, pentru care concertul spiritual nu este nici bun, nici rau in sine, urmand a fi judecat in mod diferentiat, potrivit naturii efectelor produse asupra practicantilor (Nicholson, 1989, pp 65-66) Junayd leaga concertul spiritual de Pactul primordial dintre Dumnezeu si sufletele umane preexistente in cer, sama’ imbracand, in viziunea sa, aspectul unei reminiscente in sens platonician: "Cand Dumnezeu a ihtrebat, cu ocazia Pactului primordial, germenii din salele lui Adam, spunandu-le: "Nu sunt Eu Domnul vostru?", o blandete s-a intiparit in suflete Cand ele aud muzica, aceasta amintire se trezeste si le agita "91 91 Apud Vitray-Meyerovitch, 1986 , p 182 Eva de Vitray-Meyerovitch remarca, 90 Literatura turca de inspiratie sufita Sufismul este, neindoios, strans legat de istoria islamului, impartasind cu el marile crize de crestere si dileme identitare Prin trasaturile sale tipologice, prin aspiratia nostalgica de a transgresa limitele si conditionarile umane, de a accede la planul superior al esentelor, el este, pe de alta parte, sensibil apropiat de orice forma de mistica, demonstrandu-si, gratie coordonatelor fundamental permisive ale demersului sau specific, dimensiunea etern umana de altfel, in alt context (1995, p 148) rezonanta platoniciana a unor motive coranice, precum ideea de reminiscenta, conexata cu cea de marturie (marturia de credinta) si cu ideea pactului primordial, fundamentale in islam TURCii si iSLAMUL Procesul de islamizare a populatiilor turcice este dificil de reconstituit cu fidelitate in toate secventele sale succesive; el s-a desfasurat mai degraba pe orizontala decat pe verticala, antrenand, intr-un interval de timp relativ indelungat, colectivitati foarte diverse sub aspectul nivelului de dezvoltare al structurilor politice, economice, sociale, al limbilor ori dialectelor vorbite - populatii cu origini comune, pe care istoria le despartise, insa, de timpuriu belevante in cazuri izolate, care priveau indivizi sau chiar familii intregi, convertirile la noua religie aveau sa devina cu adevarat semnificative in momentul implicarii unor grupuri din ce ih ce mai compacte, punand, astfel, in evidenta modificari semnificative la nivelul mentalitatii si creind precedentul care putea reprezenta primul semnal al instituirii unei noi paradigme De la aparitia islamului, in prima jumatate a secolului al VH-lea, si pana la convertirea celei mai insemnate parti a populatiilor turcice la aceasta religie urmau sa se scurga circa patru sute de ani Procesul a cunoscut mari fluctuatii de la un grup demografic la altul, cu progrese rapide urmate de involutii pe termen lung, asa cum s-a intamplat, de pilda, in stepele kapceace, a caror islamizare s-a intins din secolul al iX-lea pana pe la inceputul secolului al XTV-lea (Kardas, 1976, p 1408) islamizarea integrala a oguzilor (cunoscuti ulterior sub numele de turcmeni) -populatie de mare vitalitate, din randurile careia aveau sa se ridice fondatorii dinastiilor selgiukida si otomana si care avea sa joace, de-a lungul timpului, un rol esential in mentinerea constiintei turcismului - s-a petrecut, pe de alta parte, pe parcursul a doua sute de ani Contactele timpurii cu arabii, dar si cu iranienii islamizati au 92 Literatura turca de inspiratie sufita favorizat patrunderea in Asia Centrala a noii religii si familiarizarea treptata a populatiilor turcice care nomadizau in zona cu structurile ei specifice; pe masura trecerii timpului, convertirile au sfarsit prin a imbraca forma adeziunii benevole, pasnice a subiectilor la credinta revelata profetului arab Conflicte violente aveau sa-i opuna, in schimb, mai tarziu, pe turcii islamizati populatiilor turcice care, din ratiuni istorice foarte diverse, nu se convertisera la noua religie Se pare ca primele comunitati turcice care, incepand din secolul al ѴІІІ-lea, au intrat, sub diverse forme, in contact cu islamul traiau in actuala zona a Dagestanului si in sud-estul Marii de Azov Aceste grupuri erau desemnate, in general, de izvoarele arabo-persane prin vocabula saZ (tr foZ), "desert, pustiu" -in sensul de "cei iviti din desert" Pe parcursul aceluiasi secol, islamul a strabatut Hurasanul si tuharistanul, ajungand pana in Turkestan, unde au fost create primele centre de cultura islamica din zonele majoritar turcofone (ispijab-Sayram, Taskent, Uzkent) in prima jumatate a secolului al X-lea a trecut la islam si grupul cunoscut sub numele de Tiirk Hakanlari sau Hakani Tiirk (turcii karakhanizi), al carui centru administrativ se afla la Kasgar1, in inima Turkestanului, si care se considera descendentul direct al Turcilor Celesti Anvergura acestui demers si prestigiul recunoscut de care se bucura grupul amintit s-au constituit in premise importante pentru extinderea procesului de islamizare in randul populatiilor turcice Detinand suprematia asupra Turkestanului, care se intindea de la Kasgar catre vest, turcii karakhanizi au pus bazele primei civilizatii islamice importante din spatiul turcie, care se va mentine pana la invazia mongola din 1220 si care va exercita, mai 1 Localitate situata in Turkestanul chinez (Xinjiang sau Sin-Kiang), pe vechiul drum al matasii, cunoscuta astazi sub numele de Kasi, a carei populatie, preponderent de origine turcica, a ramas musulmana (sunnita) dupa convertirea la islam, pe la mijlocul secolului al X-lea Turcii si islamul 93 tarziu, o influenta notabila asupra culturii turcofone incipiente din Anatolia Remarcabil de mobili si de receptivi, incurajand in mod egal viata intelectuala si pe cea economica, ei vor impune un stil de viata urban cu accente specifice, precum si o arhitectura, profana si religioasa, care va prelua detalii stilistice caracteristice civilizatiilor cu care turcii intrasera in conjunctie de-a lungul vremii Ne vom concentra, in cele ce urmeaza, indeosebi asupra oguzilor, data fiind relevanta speciala a evolutiei acestui important grup turcie pentru configuratia demografica ulterioara a Anatoliei Cea mai veche mentiune privitoare la oguzi dateaza din secolul al Vii-lea si apare intruna dintre inscriptiile descoperite pe malurile raului Barlik, afluent al Yeniseyului: este vorba de inscriptia de pe stela funerara dedicata beg-ului Oz Yigen Alp Turan, conducatorul uniunii tribale cunoscute sub numele de Alti Oguzlar, litt "sase oguzi" (in sensul de "sase triburi oguze"), si de alte trei inscriptii, consacrate unor personalitati cu relevanta locala (Sumer, 1980, p 4; cf Kafesoglu, 1976 c, p 735) De remarcat insa ca, in cronicile chineze privitoare la secolul al П-Іеа i Chr , se fac referiri si la un neam numit O-ku? Sursele chineze precizeaza ca populatia purtatoare a acestui einonim locuia in zona Tarbagatay-Kobdo, cunoscuta ca veche enclava turceasca (ibidem) Triburile oguze au intrat in componenta primului imperiu al Turcilor Celesti (Gok Turk), ale carui baze au fost puse, probabil, in anul 552, de catre Bumin si care a izbutit sa concentreze toate neamurile turcice, cu exceptia iakutilor din Siberia si a turcilor oguri (bulgari) din 2 Varianta chineza a cuvantului turcie Ogur - forma, la randul ei, alterata, specifica zonei, a einonimului Oguz 94 Literatura turca de inspiratie sufita vest in urma conflictelor interne, a divizarii acestui imperiu (survenita ih anul 5823), si mai ales a interregnului din anii 630-680, o parte a triburilor oguze s-a regrupat intr-un stat propriu, situat ih zona fluviilor Tuia si Selenga Noul stat urma sa-si piarda autonomia in anul 682 cand, in urma bataliei de la inek Golii (in cursul careia si-a pierdut viata insusi suveranul oguz Baz Kagan), ilteris Kagan (Kutlug) avea sa-l integreze ih cel de-al doilea imperiu, reconstituit, al Turcilor Celesti Oguzii nu au ezitat sa se revolte apoi, periodic, impotriva dinastiei suverane4, nemultumiti de statutul politic ce le fusese rezervat - situatie care se va perpetua si in epoca statelor uigure, succesoare de facto ale imperiului Turcilor Celesti (Kafesoglu, 1976 a, pp 710-720; Siimer, 1980, pp 4-7) Oguzii par sa fi fost cel de-al doilea element constitutiv al imperiului, dupa asa-numitul Tiirk budunu, "neam turcie", desemnand, probabil, populatia ce alcatuia nucleul formatiunii statale si din randurile careia provenea patura conducatoare Desi urma sa ocupe aceeasi pozitie si mai tarziu, in cuprinsul statului uigur, originea grupului ramane relativ obscura, dupa cum se dovedeste imposibil de precizat in ce masura oguzii care traiau in secolul al X-lea pe malurile Amu-Daryei (tr Seyhun5) erau sau nu urmasii directi ai celor ce intemeiasera candva formatiunea 3 Divizare care avea sa atraga, ulterior, dupa sine pierderea treptata a independentei politice a celor doua imperii rivale -de rasarit si de apus - in favoarea Chinei 4 Revolte periodice care evoca, fara indoiala, conflictul constant de interese ce avea sa-i opuna mai tarziu pe turemeni, dinastiilor selgiukida si otomana, in ciuda inrudirii genealogice a grupurilor respective 5 Jayhun, in limbile araba si persana, hidronimul medieval pentru Amu-Darya (anticul Oxus), socotit granita naturala intre iran si Turan (vechea denumire a Asiei Centrale, conotand, in general, lumea turcica) Turcii si islamul 95 statala din bazinul Tula-Selenga in orice caz, sub o forma sau alta, toate aceste populatii facusera parte, la un moment dat, din vastul imperiu tutelat de Turcii Celesti Dupa infrangerea rascoalei oguze declansate la inceputurile statului uigur si retragerea invinsilor dincolo de raul Selenga, intervine un misterios hiatus, neelucidat pana in prezent in mod probabil, insa, in urma evenimentelor amintite, s-a produs o migratie masiva spre vest ibn al-Asur consemneaza ca, in timpul califului al-Mahdi (775-785), oguzii ajunsesera pana in Transoxiana (tr Maveraiinnehir, "tinutul de dincolo de fluviu" - adica, zona cuprinsa intre fluviile Amu-Darya si Sar-Darya) Cei ce apartineau acestei ramuri a populatiilor oguze migrasera, se pare, mai intai, in grupuri masive, catre zona Talas6 in prima jumatate a secolului al X-lea, oguzii aveau sa-si faca aparitia in zonele de stepa din bazinul fluviului Sar-Darya si in unele orase precum Farab (Karacuk) si isfijab (Sayram) din acelasi perimetru, situatie consemnata si de geografii arabi, care precizau, in plus, ca zona populata de ei era foarte vasta Oguzii de pe Jayhim au intemeiat un stat cu capitala de iarna la Yeni-Kent — stat in fruntea caruia se afla un suveran numit yabgu si care se remarca prin organizarea de tip dualist Acest stat avea sa se prabuseasca, la randul lui, catre anul 1000, atat datorita presiunilor exercitate asupra sa de kapceaci (cumani) - aparuti pe scena istoriei prin secolul al iX-lea -, cat si in urma diferendelor interne, care determinasera desprinderea familiei selgiukide si a adeptilor sai Dupa destramarea statului oguz, o parte insemnata a populatiilor pe care le integrase a 6 Migratie produsa inainte de secolul al iX-lea, de vreme ce limba vorbita in secolul al ХІ-lea de oguzii de pe Sar-Darya era diferita, atat sub raportul lexicului, cat si sub cel al particularitatilor fonetice, de limba turcilor rasariteni 96 Literatura turca de inspiratie sufita migrat din nordul Marii Negre catre apus (uzii), iar o alta parte s-a indreptat catre regiunea Jend si, de aici, catre Hurasan (selgiukizii) Oguzii ramasi in tinuturile de bastina locuiau, pe la inceputul secolului al ХІ-lea, in zona muntilor Karacuk si in targurile de pe malurile Sar-Daryei, prezenta lor in zona fiind atestata chiar in perioada marilor invazii mongole (Kafesoglu, 1976 c, pp 735-737) in ceea ce priveste ramura selgiukida a oguzilor, care ne intereseaza in mod deosebit, reamintim faptul ca disensiuni de ordin intern, ca si necesitatea imperativa de a pune stapanire pe noi spatii de pasunat, determinasera desprinderea familiei conduse de legendarul Selsuk (Selcuk) si a adeptilor acesteia de marea masa a oguzilor de pe Jayhun in consecinta, in anul 1035, circa 20000 de oguzi urmau sa treaca in Hurasan, aflat atunci in stapanirea puternicului imperiu al Gaznevizilor7 Cinci ani mai tarziu, aceasta ramura a oguzilor, condusa de Qagn Beg, nepotul lui Selfuk, izbutea sa infranga imperiul gaznevid (batalia de la Dandanakan, 1040) si sa-i smulga multravnitul Hurasan, spre a fonda aici un stat ale carui granite se vor extinde rapid spre vest (Siimer, 1980, p X) Expansiunea progresiva a noii formatiuni statale s-a produs, fara indoiala, pe fondul gravei si indelungatei crize politice, sociale, religioase in care se zbatea lumea araba la sfarsitul secolului al X-lea si inceputul secolului al ХІ-lea, criza care o facea aproape incapabila de riposta Constituit in prima jumatate a secolului al ѴІІІ-lea, califatul abbasid cunoscuse perioade mai faste doar in primul secol al dominatiei sale, subminat fiind de disfunctionalitati interne, dar si de conflictul fundamental dintre sunniti si siiti care, in prima jumatate a 7 Fondat de Alp Tekin, fost sclav de origine turcica al suveranului samanid ‘ Abd al-Malik i Turcii si islamul 97 secolului al X-lea, parea sa le dea castig de cauza celor din urma Pe de alta parte, imperiul bizantin - care, la inceputul secolului al ХІ-lea, stapanea, in Asia, Anatolia, Cilicia, Armenia si nordul Siriei dovedea o vulnerabilitate crescanda fata de agresiunile la care era supus din exterior Ca urmare a faptului ca marile rute comerciale ocoleau Anatolia, aceasta zona (cu deosebire, regiunile sale centrale, de sud si de vest) era slab dezvoltata si populata, turcii oguzi neintampinand o rezistenta deosebita din partea localnicilor, cu prilejul colonizarilor Politica de cucerire a selgiukizilor viza indeosebi Anatolia de est si sud-est, mai putin zonele de vest si bazinul Marii Marmara, care aveau sa fie ocupate ulterior de catre asa-numitii "turcmeni de la margine" (din zonele de granita ale imperiului) Acestia si-au consolidat, astfel, pozitia si s-au considerat, prin urmare, indreptatiti sa revendice un loc privilegiat in ierarhia statului, cu atat mai mult cu cat populatia de origine turcmena era permanent alimentata de triburile oguze nomade sau semi-nomade din zonele Turkestanului si iranului Se poate, deci, aprecia ca inca de la inceputurile colonizarii Anatoliei de catre turci, s-a deschis un adevarat culoar de emigrare intre zona amintita si Turkestan Acest traseu, cunoscand un aflux aproape continuu de populatie in secolele Xi-Xii, avea sa treaca printr-o epoca de intensa solicitare la inceputul secolului al Xlii-lea, cand valuri succesive de turcmeni proveniti din Turkestan, Hurasan si Azerbaidjan se vor refugia in Anatolia, fugind din calea invaziei mongole, declansata catre anul 1220 Se poate conchide, asadar, ca in urma episodului istoric evocat mai sus, majoritatea covarsitoare a oguzilor, aflata in cautarea unei noi patrii si a unei noi identitati, s-a concentrat in Anatolia Spre deosebire, insa, de etapa anterioara, noul val migratiomst a antrenat grupuri infinit mai mari si mai eterogene de oameni in ceea ce-i priveste pe oguzi, maselor de 98 Literatura, turca de inspiratie sufita nomazi li s-au alaturat, in scurt timp, oguzii sedentari care populau orasele si targurile din zona Sar-Daryei8 Acest al doilea val de migratii avea sa provoace modificari fundamentale in fizionomia einica, culturala si lingvistica a Anatoliei, dand un impuls decisiv vietii sociale identificandu-se activ cu noua lor patrie, turcmenii aveau sa ramana, peste secole, aparatori consecventi ai valorilor turcice traditionale Gratie lor, elemente fundamentale ale culturii materiale si spirituale a oguzilor s-au perpetuat pana in epoca contemporana, cand Anatolia ramane dominata de obiceiurile, spiritul si chiar particularitatile antropologice ale acestui stravechi grup turcie Saracia si laconismul surselor documentare nu permit reconstituirea integrala si foarte fidela a credintelor specifice vechilor populatii turcice, sesizarea tuturor acelor elemente care s-au constituit in premise favorabile islamizarii sau care au incurajat anumite directii de evolutie in dauna altora ibrahim Kafesoglu (1976 b, pp 761-762) remarca insa, la o prima abordare, ca formatiunile politice turcesti nu s-au remarcat niciodata prin particularitati teocratice Pe de alta parte, asa-numitii кат (saman la tungusi sau hoga la mongoli), ale caror functii sociale pot fi doar partial determinate, nu constituiau o clasa privilegiata, asa cum se intampla, de pilda, cu clerul din comunitatile sedentare9 8 Numiti, de catre compatriotii lor nomazi, yatuk, "cei care zac, care lenevesc", in virtutea faptului ca nu participau la luptele cu celelalte populatii din zona, la migratiile mai mult sau mai putin sezoniere, avand, in schimb, indeleiniciri caracteristice populatiilor stabile (Divanii Lagat-it-Tiirk, Ш, 1986, p 14; cf Siimer, 1980, p 42) ’ "samanul se slujeste in special de fortele obscure, inferioare si difuze El este si ramane esentialmente un vrajitor Suveranul, in schimb, care poarta numele de qaghan sau de han, se situeaza la un nivel mult mai inalt El vine din cer, poate fi chiar Turcii si islamul 99 Se accepta, in schimb, ideea ca turcii ajunsesera de timpuriu la conceptul de monoteism (vezi Ogel, 1988, p 699; Siimer, 1980, p 44; Kafesoglu, 1976 b, p 773 si 1976 d, p 791) Mai mult, Dumnezeu -desemnat prin teonimul turco-mongol Tanri (forma derivata din compusul Gok-Tann  Gbk-Tangri, atribuit candva unui zeu al cerului, detinand suprematia asupra celorlalte divinitati) - era o notiune abstracta, epurata de orice sugestie de antropomorfism De pilda, in inscriptiile de pe Orhon, datand din epoca de aur a "Turcilor Celesti" (secolul al Viii-lea) se remarca expresia Tangri teg Tangri (apud Ogel, 1988, p 699) "Dumnezeu asemenea cu Dumnezeu", "Dumnezeu asemenea cu El insusi" in vechea epopee oguza Dede Korkut Kitabi, "Cartea strabunului Korkut" (transpusa in scris in secolul al ХІѴ-lea, dar circuland cu mult inainte pe cale orala), Dumnezeu este invocat prin expresii de genul: Yiicelerden yiicesin  Kimse bilmez nicesin Gorklii Tanri!, "Esti mai maret decat cei mareti  Nimeni nu stie cum esti [cu-adevarat],  Preamandrule Dumnezeu!" (Dede KorkutKitabi, 1962, p 84) Acest concept oglindea, fara indoiala, evolutia survenita in gandirea religioasa a turcilor, transferul mental de la sensul material de "cer, bolta cereasca" (gok) la cel, mai abstract, de "existenta suprema", "detinator al puterii absolute", dar si "creator" - asa cum se poate constata in urmatorul fiul acestuia, este aidoma lui Legatura lui cu Zeul suprem este esentiala: de la zeu primeste el porunci, legea zeului trebuie el sa o aplice" (Roux, 1996, p 234) Suveranul poate, eventual, sa apeleze la saman pentru actele de divinatie: "Daca, insa, convingerea lui intima merge in sens contrar prezicerii, el va sti, de cele mai multe ori, sa-si impuna vointa, isi va invinge propriile spaime, caci va avea constiinta misiunii sale, a faptului ca este ales Va afirma atunci ca Zeul l-a constrans si va obtine, in cele din urma, adeziunea poporului" (ibidem, p 235) 100 Literatura turca de inspiratie sufita fragment din inscriptiile orhono-ieniseice: Uze Kok Tangri asrayagiz yir kilmdikta ikin ara kisi ogli kilmmis (apud Kafesoglu, 1976 b, p 773; Ogel, 1988, p 700), "Cand au fost zamislite, deasupra -cerul albastru iar dedesupt - pamantul cel intunecat, intre ele doua a fost zamislit fiul omului" Se poate deduce, dintr-o asemenea formulare ca, de vreme ce insusi cerul albastru este fructul creatiei, el este perceput ca diferit de Creatorul nevazut, nestiut, inaccesibil De remarcat cele doua axe - verticala si orizontala - intre care se plaseaza omul si care constituie repere fundamentale ale nomadului, obsedat si excedat de spatii, de neantul care se ghiceste in nemarginirea lor si daca obsesia orizontalitatii poate fi invinsa, daca vastele spatii ale stepei pot fi parcurse in goana naucitoare a calului, spre a ajunge "undeva", pentru a atinge o "forma" oarecare, linistitoare prin insasi limitarea sa, prin faptul ca poate fi cuprinsa cu ochiul, verticala ramane neclintita, inabordabila si starneste o teama difuza, greu de numit, greu de reprimat Neputand fi cucerita, verticala trebuie imblanzita Omul incearca sa intre, astfel, in dialog cu Dumnezeu Putine sunt, insa, neamurile alese - cele carora Dumnezeu le adreseaza Chemarea; ele marcheaza, de obicei, in mod exceptional istoria spirituala a umanitatii Popoarele turcice isi percepeau credinta ca pe o veritabila religie nationala, de vreme ce Dumnezeu era uneori desemnat in vechile inscriptii - spre exemplu, in cea inchinata lui Tonyukuk, mort in jurul anului 725 -prin cuvintele Tiirk Tangrisi, "Dumnezeul turc" Sentimentul de popor ales este reliefat cu si mai multa pregnanta intr-un fragment din remarcabilul dictionar dialectal al limbilor turcice, Divarrii Lugat-it-Tiirk, redactat de Mahmut din Kasgar (1071-1072): Yiice Tann "Benim bir ordum vardir, ona "Tiirk" admiverdun, onlaridoguda yerlestirdim Bir Turcii si islamul 101   ulusa kizarsam, Tiirkleri o ulus iizerine musallat kizarim" diyor iste bu, Tiirkler itin, biitiin insanlara karsibir iistiinliiktiir Qiinkii Tanrionlara ad vermeyi kendi iizerine almistir (iii, 1985, p 351), "Preamaretul Dumnezeu spuse: "Eu am o oaste, careia i-am spus ‘turceasca’ [si] pe care am asezat-o la soare-rasare De ma manii pe vreun neam, o trimit asupra lui si il hartuiesc" iata, aceasta este superioritatea turcilor fata de ceilalti oameni Caci Dumnezeu insusi s-a insarcinat sa le dea numele" ideea de "oaste a lui Dumnezeu" - referitoare, de aceasta data, la armata mongola - apare si intr-o scrisoare a hanului mongol (ilkhanid) Hiilagu, redactata dupa cucerirea Bagdadului, in anul 1258 (Ogel, 1988, p 713) Ea izvoraste, desigur, dinlr-un mod profund caracteristic de raportare la sacru si poate contribui la intelegerea spiritului razboinic al acestor populatii de stepa, dincolo de diferentele evidente care marcheaza forma lor de exprimare si afirmare istorica De mentionat, totodata, ca teonimul Tanri0 (in uz si astazi, alaturi de sinonimul sau arab, Allali) figureaza printre cuvintele fundamentale ale majoritatii limbilor turcice, atestat fiind in cronicile chineze de peste 2500 de ani (Kafesoglu, 1976 b, p 773) Religia turcilor de stepa era marcata de trei repere fundamentale -"credinta in fortele naturii", cultul stramosilor si cultul zeului-cer, Gok-Tanri-, incluzand aspecte de totemism, samanism, animism, fara a putea fi, insa, caracterizata exclusiv prin una sau alta dintre aceste formule Ea avea, cu alte cuvinte, un caracter sincretic Tendinta catre sincretism se va remarca si mai tarziu, la turcmenii sedentari sau semi-nomazi din Anatolia, atat in ceea ce priveste raporturile generale cu islamul, cat si in 10 Termenul, cu diversele sale variante fonetice, este familiar si mongolei (Tanggari), dar si altor limbi sau graiuri vorbite in acelasi perimetru al Asiei Centrale 102 Literatura turca de inspiratie sufita privinta conceptiilor si formelor de cult adoptate de unele ordine mistice a caror baza de masa o constituiau11 Exegetul socoteste, pe de alta parte, ca in ciuda argumentelor formulate de diversi analisti spre a demonstra existenta totemismului la vechile populatii turcice - recunoasterea lupului ca stramos, pasarile cu ipotetica functionalitate totemica amintite de Fadl Allah Rasid ad-Dm at-tabib (1247-1318), in cuprinsul "istoriei sale universale", Kitab Jami’ at-Tawafiit1, "Cartea cuprinzatoare a cronicilor" etc se pot aduce tot atatea contraargumente de natura sa spulbere anumite asertiuni De pilda, familia tipic turcica era puternic marcata de patriarhat, in timp ce totemismul este mai degraba dominat de patriarhat; turcii promovau rudenia de sange, pe cata vreme totemismul postuleaza inrudirea celor atasati aceluiasi totem; la populatiile turcice, proprietatea privata era deosebit de importanta, in vreme ce totemismul pune accent pe comunitatea de bunuri; in cazul turcilor, exista un singur stramos non-uman — lupul - pe cata vreme in societatile totemice fiecare clan are un totem particular; pe de alta parte, in timp ce clanurile se inchina, fiecare, propriului totem, turcii nu se inchinau lupului, desi manifestau o veneratie aparte fata de acest animal Cuvantul ongon, "totem"11 12 13, ar fi aparut, asadar, in urma contactului 11 in principal, Yesevilik si Bektaglik, de un interes cu totul particular bucurandu-se ramura rurala a celui din urma, cunoscuta sub numele de Alevilik sau Alevilik-Bektasilik 12 Opera monumentala, redactata in limba persana, la solicitarea hanului mongol Matpnud Gazan (din dinastia ilkhanida), aceasta era cunoscuta si sub titlul de Ta ’nh-i Mubarak-i Gazan-i 13 Care nu este mentionat in documentele de limba turca anterioare invaziei mongole: inscriptiile orhono-ieniseice, textele uigure, dictionarul lui Mahmut din Kasgar Turcii si islamul 103 cu populatiile mongole -padureni legati, prin natura mediului geografic, de economia parazita si adepti ai totemismului De altfel, pasarile indicate drept totemuri (sase, pentru cele douazeci si patru de triburi oguze) de catre Rasid ad-Dm (sfarsitul secolului al Xiii-lea - inceputul secolului al XlV-lea) nu sunt amintite nici macar la modul aluziv de Mahmut Kasgari, al carui dictionar data din a doua jumatate a secolului al Xl-lea -argument care pare sa vina in sprijinul ideii enuntate mai sus (Kafesoglu, 1976 b, pp 769-770) Pe de alta parte, toate "totemurile" evocate de carturarul persan se raportau la pasari de prada specifice zonelor impadurite (Siimer, 1980, p 4) in ceea ce priveste samanismul, asocierea acestuia cu civilizatia popoarelor de stepa pare inevitabila, intarita fiind, o data in plus, de rezultatele cercetarilor realizate in a doua jumatate a secolului al XiX-lea printre populatiile turcice din Asia Centrala Dupa cum remarca insa Faruk Siimer (1980, p X), majoritatea covarsitoare a populatiilor rezidente acum aici este rezultanta mixturii dintre vechile populatii turcice (uiguri, karluci, kapceaci) si elementul mongol invadator, fiind, practic, conglomerate noi, vorbitoare de limbi ori dialecte turcice, insa remarcandu-se printr-o memorie istorica, prin traditii si forme de organizare cu certa tenta mongola in aceste conditii, multe dintre datele obtinute pe baza observatiei directe, ca si a relatarilor unor calatori straini cu privire la respectivele civilizatii, adeseori invocate, trebuie privite cu circumspectie Un singur exemplu: initial, s-a considerat ca termenul turcie кат era echivalentul perfect al cuvantului saman, atestat la mongoli si la tunguso-manciurieni Aparitia lui in situatii care nu pareau a trimite la atribute si atributii specifice samanilor a determinat, treptat, o reconsiderare, o extindere, mai precis, a sensului sau la sfera semantica, 104 Literatura turca, de inspiratie sufita mai cuprinzatoare, de "om al religiei", in general Este greu de spus, pe de alta parte, daca acest cuvant le era comun tuturor populatiilor turcice sau numai anumitor grupuri, asimilate acestora Referindu-se la epopeea oguza Dede Korkut Kitabi, Faruk Siimer (1980, p 45) evoca aceeasi dilema si in privinta cuvantului ata, "tata, parinte"; cu alte cuvinte, ramane de stabilit ih ce masura utilizarea termenului amintit pentru desemnarea unei intregi categorii de persoane care lecuiau cele mai diverse boli, practicau divinatia, conduceau ceremonii cu cert substrat religios etc implica doar o nota de reverenta sau facea, efectiv, trimitere la o categorie socio-religioasa Asocierea globala a religiei turcilor de stepa cu samanismul este considerata hazardata de ibrahim Kafesoglu, care reaminteste, pe buna dreptate, ca samanismul este mai curand o insumare de practici cu caracter si finalitati magice decat o religie in sine - destul de departe, in orice caz, de credinta fundamentala in Gok-Tann si de particularitatile acesteia Nu este, insa, mai putin adevarat ca populatiile turcice au dezvoltat ih timp un ansamblu de tehnici spirituale cu tenta samanica, imbogatite progresiv, in urma contactului cu alte grupuri de populatii, de regula invecinate, si ca le-au conferit, apoi, o fizionomie distincta Riza Kardas (1976, p 1407) considera ca islamizarea rapida a triburilor turcice s-a datorat, ih mare masura, asemanarilor existente intre fundamentele samanismului si unele practici rituale proprii islamului Referindu-se, pe de alta parte, la sursele de inspiratie ale sufismului, Mehmet Fuat Koprulu (1929, p 5) observa ca samanismul turco-mongol este important mai degraba pentru istoria exterioara a ordinelor mistice musulmane decat pentru perspectiva doctrinala oferita acestora Ne permitem sa remarcam ca nici rolul jucat de vestitii ozon (barzi Turcii si islamul 105 populari) in vechea societate turca nu a fost inca pe deplin elucidat; unii dintre ei par sa fi fost investiti cu atributii complexe, care vizau intreaga viata spirituala a comunitatii Aceste atributii decurgeau din calitatea exceptionala pe care o detineau - cea de memorie vie a propriei semintii, intr-o vreme in care posibilitatile de exprimare si de afirmare a culturii scrise erau extrem de reduse Ei posedau "charisma" prin excelenta, fiind in mod vadit considerati, in anumite imprejurari, mai presus decat suveranii (si ei posesori de charisma, transmisa ereditar) Un exemplu graitor in acest sens este insusi legendarul Dede Korkut, personalitate complexa, ambigua si ambivalenta "Credinta in fortele naturii" reprezenta, de fapt, o forma de animism, de vreme ce elementelor mediului inconjurator, obiectelor lumii materiale si fapturilor, in general, li se atribuie in mod curent un "suflet", bun sau rau Dupa cum se constata din inscriptiile orhono-ieniseice, in epoca Turcilor Celesti, pamantul si lumea subterana erau desemnate prin cuvintele yagiz yir, "pamantul cel negru, cel intunecat", in timp ce elementelor care populau pamantul li se spunea yir-sub (yer-su) Se pare, insa, ca nu toate aceste yir-sub erau creditate cu o "consistenta materiala", unele dintre ele fiind imaginate, pur si simplu, ca forte spirituale Cert este faptul ca erau considerate sacre (iduk) si, mai ales, protectoare ale turcilor; in inscriptiile respective se aminteste nu numai de Tiirk Tannsi, "Dumnezeul turc", ci si de Tiirk yir ve sublari, "spiritele turcesti ale pamantului si apelor" Aceleasi surse mentioneaza numele a aou&yir-sub- iduk Otiiken si Tamigiduk bas  14 Este vorba despre muntele Otiiken - centrul, inima kaganat-vlui turc - si despre izvorul raului Tamig sau Tamir 106 Literatura turca, de inspiratie sufita Existau, de asemenea, zeitati (masculine sau feminine) ale soarelui, lunii, stelelor, fulgerului, tunetului, situate, in mod evident, dupa Tann, ca divinitati secundare, adjuvante Acestor divinitati li se aduceau jertfe sezoniere, atestate si la hunii asiatici, la tabgaci (in ambele cazuri, primavara si toamna), dar si la Turcii Celesti (in cazul carora ceremonia se desfasura in fata pesterii care, potrivit legendei, i-ar fi servit drept salas lupului-stramos) Populatiile turcice venerau in mod deosebit soarele, aceasta credinta pierzandu-se, insa, treptat, pentru a fi subsumata celei, atotcuprinzatoare, in "zeul-cer", Gok-Тапгі La turcii preislamici sunt atestate practici rituale specifice, precum ingenuncheatul dimineata, la rasaritul soarelui, in semn de veneratie fata de astrul zilei, sau invocarea sprijinului acestuia in situatii extreme Credinta mai sus pomenita determina, printre altele, orientarea catre rasarit a usilor caselor si a capetelor mortilor, in momentul asezarii pe catafalc ori in mormant Orientarea spre rasarit era considerata orientarea "spre inainte", vocabula ileri, "inainte", fiind adeseori inlocuita prin giindogusu, "rasarit", "rasaritul soarelui" (Ogel, 1988, p 704) Potrivit izvoarelor bizantine, turcii isi insusisera, in epoca Turcilor Celesti, si diverse forme ale cultului focului Era vorba, probabil, nu atat de particularitati rituale proprii, cat de imprumuturi tranzitorii, fara relevanta pe termen lung, din spatiul mazdeismului iranian Derivata din animism, gerontolatria a cunoscut aspecte oarecum proprii populatiilor de stepa, supravietuind, in forme voalate ori atenuate, pana in zilele noastre Se stie ca unele populatii de origine turcica sau inrudite cu acestea (de pilda, hunii asiatici) aduceau cu regularitate jertfe stramosilor Violarea mormintelor era sanctionata cu promptitudine si Turcii si islamul 107 memorabila cruzime, declansand, nu de putine ori, adevarate campanii de pedepsire a profanatorilor inmormantarile, indeosebi cele ale suveranilor, presupuneau un fast deosebit Cercetarile efectuate in Transbaikal si Mongolia de nord asupra unor morminte datand din epoca imperiului Xung-nu (asa-numitul "imperiu al hunilor asiatici") pun, de fapt, in evidenta o puternica stratificare sociala inventarul camerelor mortuare din lemn (amintind de mormintele regale din zona Muntilor Altai) cuprinde o gama bogata de obiecte de uz personal, unelte, arme, hamasamente si capete de cai (in locul armasarilor de altadata) - tradand practicarea, ih continuare, a sacrificiului calului, extrem de popular tesaturi si covoare, bijuterii, jaduri si fragmente de oglinzi, ofrande de smocuri de par si unghii (cu finalitate magica), precum si diverse resturi alimentare intr-un mormant din zona Noin Ula s-a descoperit si o ofranda compusa exclusiv din cozi groase de femeie, pe baza carora s-a formulat ipoteza ca suveranii erau urmati in mormant, la modul simbolic, de intregul "harem" (Jettmar, 1983, pp 147-159) Nici unul din aceste morminte -care sunt, adeseori, foarte bine conservate, ca urmare a factorilor climatici specifici zonei -nu a dat la iveala vestigii in masura sa ateste practica sacrificiilor umane La turcii preislamici pot fi depistate si rudimente de dendrolatrie (mai putin, totemism arboricol), care isi mentin actualitatea in zonele rurale, ultraconservatoare, ale Anatoliei contemporane Peste astfel de credinte cu caracter arhaic s-au suprapus, in timp, elemente ale religiilor cu care populatiile turcice au venit in contact de-a lungul timpului si a caror influenta a inregistrat, neindoios, grade si intensitati diferite, sub influenta unor factori externi, dar si interni Buddhismul, spre exemplu, a exercitat la un moment dat presiuni 108 Literatura turca de inspiratie sufita puternice asupra formelor de religiozitate arhaica, indeosebi prin intermediul misionarilor chinezi Documentele epocii consemneaza faptul ca, in ciuda eforturilor depuse de calugarul-pelerin buddhist Xuen-Zang in perioada Turcilor Celesti -eforturi urmarind transformarea teritoriului de apus al imperiului lor intr-un fief buddhist tentativele de acest gen au esuat sistematic, ca urmare a ostilitatii fatise manifestate de populatia autohtona; in consecinta, buddhismul a fost repudiat oficial de cel de-al doilea imperiu al Turcilor Celesti Se stie, pe de alta parte, ca sfatul (probabil, permanent) al acestui imperiu a respins, la un moment dat, fara ezitare, propunerile formulate de vestitul suveran Bilge Kagan cu privire la imprejmuirea oraselor turcesti cu ziduri, dupa modelul celor chinezesti, precum si la sustinerea propagandei buddhiste, respectiv daoiste (Kafesogiu, 1976 a, p 723) Un rol deosebit in respingerea explicita a acestei orientari i-a revenit, se pare, marelui vizir, Tonyukuk - veritabil "Bismarck al Turcilor Celesti", amintind, prin pozitia asumata in consolidarea si reformarea imperiului, de la fel de celebrul Nizam al-Mulk (m 1092), vizirul suveranilor selgiukizi Alp Arslan si Malik-sah i Adeziunea unei parti insemnate a populatiei la buddhism poate fi consemnata in perioada afirmarii regatelor uigure O mentiune aparte se cuvine, in acest context, regatului aparut in anul 843 in Turkestanul chinez -formatiune statala care avea sa cunoasca o civilizatie infloritoare, supravietuind pana in secolul al Xlii-lea Pe teritoriul sau se practicau trei religii: buddhismul, maniheismul (de data mai veche, insa asimilat relativ repede) si crestinismul de rit nestorian in ceea ce priveste procesul de raspandire a maniheismului printre uiguri, el a fost cu certitudine favorizat de convertirea suveranului Ulug ilig Tengride Kutbuhnus Erdemin iltutmus Alp Kutlug Bilge Kagan care, cucerind in anul 762 Turcii si islamul 109 capitala chineza Luoyang, a adoptat religia profesata de misionarii chinezi stabiliti in zona in acest mod, maniheismul a devenit religia oficiala a uigurilor, adoptarea sa fiind insotita de introducerea unui nou alfabet, inspirat de cel sogdian (derivat, la randul lui, din cel siriac) Regatele uigure au incurajat traducerea in propria limba a unor opere de esenta buddhista sau maniheista, pregatind astfel aparitia unei bogate literaturi religioase O parte a populatiilor turcice - indeosebi cele care, in virtutea migratiilor succesive, pierdusera progresiv contactul cu teritoriile de origine - au aderat treptat la crestinism (spre exemplu, avarii, pecenegii, cumanii) sau chiar la iudaism (partial, hazarii) 2 Mirajul islamului Majoritatea covarsitoare a populatiilor turcice a sfarsit prin a se converti la islam -religie pe care ibrahim Kafesoglu (1976 b, p 775 si 1976 d, p 791; cf, Kardas, 1976, p 1407) o considera mai apropiata de vechile lor credinte si care le-ar fi permis, in consecinta, recuperarea voalata a formelor de devotiune traditionale Contactele anterioare cu religiile monoteiste, credinta in lumea de apoi si in nemurirea sufletului, jertfele aduse periodic lui Tann erau, la randul lor, elemente de natura sa stimuleze procesul de adoptare a noii religii Contactele timpurii cu arabii permisesera o acomodare si o cunoastere reciproca a celor doua tipuri de civilizatie, a mentalitatii lor specifice Un rol important revenea, in aceasta privinta, filierei persane, dat fiind faptul ca elementul turcie se infiltrase temeinic in acest perimetru, ajungand chiar sa se insinueze, prin intermediul casatoriilor 110 Literatura turca de inspiratie sufita contractate de suverani, printre membrii dinastiei sassanide Robert Mantran (1975, pp 8-9) afirma ca islamizarea turcilor s-a produs prin intermediul iranienilor, mai precis gratie eforturilor depuse de samanizi, care dominau Transoxiana si care obisnuiau sa organizeze frecvente expeditii in teritoriile locuite de populatii turcice Prizonierii de razboi capturati cu asemenea prilejuri deveneau sclavi sau erau integrati in armata, ca mercenari, fiind supusi unui lent, dar inevitabil proces de convertire Reamintim ca unul dintre acesti sclavi, Alp Tekin, avea sa fondeze, in a doua jumatate a secolului al X-lea, puternicul si temutul imperiu al Gaznevizilor, dovedindu-se insa preocupat nu atat de raspandirea islamului, cat de o expansiune teritoriala efemera Un rol substantial in procesul de islamizare a populatiilor turcice poate fi atribuit mai curand dinastiei karakhanide, instalata in Transoxiana si, partial, in Turkestanul chinez, care, la inceputul secolului al X-lea, punea bazele primului stat turcie musulman Pe de alta parte, faptul ca abbasizii, angajati intr-o lupta fara menajamente cu dinastia omayyada rivala, se bucurasera de sprijinul activ al populatiilor din Hurasan si tuharistan -zone in care elementul turcie era bine reprezentat - faptul ca, indeosebi spre sfarsitul secolului al Viii-lea, regimentul de cavalerie al califatului era constituit aproape in exclusivitate din prizonieri de razboi de origine turcica, ca si faptul ca turcii islamizati patrunsesera treptat in ierarhia sociala, avand acces la cele mai inalte demnitati, constituiau factori de mare atractivitate, capabili sa genereze printre cei neislamizati un nou tip de ideal uman si sa accelereze convertirile progresive la noua religie A existat, insa, si o miscare in sens invers, la fel de importanta si poate insuficient de bine pusa in evidenta la ora actuala Se pare ca Turcii si islamul 111 infrangerea suferita de armata suveranului sassanid Yazdigard iii in fata ostilor islamice, in anul 642, a facilitat nu doar raspandirea islamului in spatiul iranian, ci si intensificarea contactelor dintre turci si arabi in ciuda imprejurarilor favorabile din lumea turcica (interregnul pustiitor care afecta atat imperiul occidental, cat si pe cel oriental al Turcilor Celesti), acestea nu au putut fi, insa, fructificate, datorita tragicelor evenimente traversate de lumea islamica dupa moartea lui Muhammad15 La inceputul secolului al VUi-lea, armatele arabe conduse de energicul Qutayba bin Muslim aveau sa patrunda in Transoxiana, cu scopul declarat de a raspandi islamul in zona si de a da un nou impuls razboaielor sfinte in urma victoriei asupra Chinei, obtinuta la Talas (751) de ostile islamice aflate sub comanda lui Ziyad bin salih, islamul a inceput sa se raspandeasca si in afara Transoxianei Cu aproape un secol mai tarziu, in anul 838, cucerirea orasului isfijab de catre samanidul Nuh bin Asad a determinat si populatia acestei regiuni sa se converteasca masiv la religia islamica Cel mai vestit suveran al dinastiei samanide, ’isma'il bin ’ Ahmad, urma sa cucereasca apoi si orasul Talas (893), transformand in moschee cea mai mare biserica a asezarii si pecetluind, astfel, izbanda islamului in regiunea amintita Aproximativ in aceeasi epoca, suveranul oguz din Ordu (oras infloritor, situat la vest de Balasagun) adopta si el islamul Faruk Siimer apreciaza ca este posibil ca oguzii ce traiau intre Balasagun si targul Mirki (la rasarit de Talas) sa fi fost prima populatie turcica islamizata - fapt petrecut, cu siguranta, in prima jumatate a secolului al X-lea Oguzii islamizati erau numiti de musulmanii din 15 Asasinarea califului ‘Umar (644) si a califului ‘Utman (656), confruntarea dintre califii ‘Ali si Mu‘awiya, ca si revoltele grupurilor Hariji 112 Literatura turca de inspiratie sufita Transoxiana -care cautau sa-i distinga, pe aceasta cale, de conationalii lor neislamizati - Tilrkmerr, din secolul al ХІП-lea, acest cuvant a sfarsit prin a se substitui pretutindeni vocabulei oguz, devenita astfel caduca si eliminata, treptat, din uz Demna de consemnat este si convertirea masiva a karlucilor si a oguzilor la noua religie (la mijlocul secolului al X-lea), acestui episod adaugandu-i-se, in aceeasi perioada, desemnarea islamului ca religie oficiala de catre suveranul karakhanid Satuk Bugra Han (Eraslan, "Giris", in Ahmed-i Yesevi, 1991, pp 1-2; Siimer, 1980, pp 50-52) Se stie, pe de alta parte, ca in secolul al X-lea exista in valea Talasului o populatie cunoscuta sub einonimul de turkmen, care pare sa fi fost prima semintie turcica convertita in masa la islam Aceasta populatie, care nu avea nici un fel de legatura cu oguzii, provenea, probabil, din gruparea de triburi cunoscuta sub numele de On-Oklar, pe care se sprijinise candva imperiul occidental al Turcilor Celesti (Siimer, 1980, p 13) Este, insa, imposibil de precizat in ce imprejurari si mai ales iii ce spatiu se petrecuse adeziunea acestora la islam Mentinandu-ne in limitele Asiei Centrale, retinem, din informatiile furnizate de istoricul si geograful arab al-Mas‘udi (m 956), in lucrarea sa MurUj ad-dahab yva Ma'adin al-Jawhar, ‘Tajistile de aur si minele de giuvaieruri", precum si din binecunoscuta opera a lui Mahmud al-Kasgari, Divanii Lugat-it-Tiirk, ca la inceputul aceluiasi secol oguzii dispuneau de un mare numar de asezari citadine, locuite partial de musulmani16 in primul patrar al secolului al X-lea, Sepren (Sabran, Savran) - oras 16 Al-Mas‘udi se refera la orasele ^Yeni-Kent - unde se afla, spuneam, si resedinta de iarna a suveranulu - Jend si Huvare, iar Mahmat Kasgari, la Sabran, KaraSuk, Sugnak, Kamak si Sitgiin Turcii si islamul 113 musulman fortificat, situat la granita oguza se remarca, intre altele, prin moscheea sa impunatoare Orasul Karacuk (Farab) - cel mai mare centru urban din zona cu acelasi nume -, la fel ca si orasul Sitgiin (Sitktin), dispuneau, fiecare, de cate o moschee17; in general, regiunea era locuita de numerosi oguzi si karluci, care o protejau impotriva atacurilor initiate de populatiile turcice nemusulmane La aceste asezari se adaugau, fara indoiala, alte orase si targuri, al caror numar a continuat sa sporeasca in deceniile urmatoare si care au cunoscut o civilizatie infloritoare pana la invazia mongola O mare parte dintre ele erau conduse de oguzi, care le luasera ih stapanire dupa trecerea la islam Dintre informatiile disparate de care dispunem relativ la aceasta perioada se detaseaza, cu siguranta, cea potrivit careia, in primul patrar al secolului al X-lea, intre Farab-Kenje si Sas (Taskent) exista o populatie de circa o mie de corturi care se convertise la islam si care era constituita indeosebi din oguzi si karluci (Siimer, 1980, pp 38-42) Cronicarii epocii sustin, pe de alta parte, ca in anul 960 se convertisera deja la islam circa doua sute de mii de corturi turcice (ibidem, p 50) Un rol deosebit de important in islamizarea oguzilor si a populatiilor turcice revenea, fara indoiala, relatiilor comerciale intense dintre musulmani si turci, care facilitau contactele umane si conduceau la familiarizarea treptata a celor din urma cu fundamentele noii religii La acest element se adauga si propaganda neobosita desfasurata de membrii ordinelor mistice musulmane, care strabateau in lung si in lat intreaga lume islamica, in cautare de noi adepti, si care-si adaptau, in mod necesar, 17 Acelasi, probabil, cu orasul Siit-Kent, atestat de geografii secolului al X-lea 114 Literatura turca de inspiratie sufita mesajul la structura propriului auditoriu, bucurandu-se de infinit mai multa popularitate decat teologii Cel mai elocvent exemplu in acest sens este furnizat de ordinul Yesevilik, fondat de Ahmed Yesevi, originar din Turkestanul occidental, care a jucat un rol determinant in islamizarea triburilor de la nord de Jayhfin, fara a insista in mod deosebit asupra dislocarii traditiilor si a elementelor religiei lor primare - fapt care i-a sporit considerabil audienta si forta de penetratie Procesul de islamizare a continuat si dupa stabilirea turcmenilor in Anatolia -in proportii mai reduse, insa - incheindu-se, in linii mari, prin secolul al ХІѴ-lea Turcmenii au devenit principalul varf de lance al statului selgiukid, contribuind -prin ardoarea lor razboinica, ce imbina stravechiul ideal de vitejie al cavalerului turc (alp) cu aspiratiile expansioniste ale islamului, a caror suprema forma de manifestare era razboiul sfant (jihad) -, la extinderea noului imperiu si, prin intermediul vocatiei asumate de acesta, la raspandirea islamului sunnit in virtutea fluiditatii tipice nomadului - trasatura pe care au conservat-o in mare masura si care i-a determinat, in numeroase cazuri, sa adopte un stil de viata puternic marcat de transhumanta, de deplasari sezoniere18 - aceste grupuri nu s-au "asezat" niciodata complet in noua credinta, i-au acceptat cu greu limitele structurale, percepute ca mutilante, s-au azvarlit adeseori orbeste, sinucigas, in razvratiri fara sorti de izbanda, marcate, toate de o profunda neliniste existentiala Aparent,, la originea tuturor miscarilor si revoltelor cu substrat socio-religios care s-au 11 A se vedea, de pilda, cazul asa-numitilor убгйк ( Erenler dergahirusen bu giinde Doldurmus badeyi sunar elinde Susuz olan kanar kendi gonliinde Himmeti erince Nevruz Sultan ’m Sultan Nevruz giinii canlar uyanir Hal ehli olanlar nur a boyanir Muhip olan bu giin cerne dolamr Himmeti erince NevrUz Sultan ’m Pir himmet eyledi bu giin kuluna Ciimle muhip bu giin cemde buluna Ciimle esya konar kudret bahna Himmeti erince Nevruz Sultan ’m asik olan canlar bu gun geliirler Sultan Nevruz giimi birlik olurlar Hallak-icihandan ziya alurlar Himmeti erince Nevruz Sultan ’m Pir Sultan ’im eydur, erenler cemde Akar qesmim yasi her dem bu demde Muhabbet atesi yanar sinemde Himmeti erince Nevruz Sultan ’m (PSA, pp 297-298) "in ziua de Sultan Nevruz este-adunare, o sfintilor, Sufletele credinciosilor s-au preschimbat ih laute, Cunoscatorii-n Adevar L-au zarit pe Desavarsitul iubit, Atinsi de gratia Sultanului Nevruz Lucrurile toate si-au luat azi un ragaz, 286 Literatura turca, de inspiratie sufita De dragoste s-au mistuit in fata Divinului Chip, Au oferit vinul17 la a sfintilor adunare, Atinse de gratia Sultanului Nevruz Lacasul sfintilor e luminos in asta zi, Au umplut cupa, in mana ti-o ofera, Cel insetat in lacul lor se ostoieste, Atins de gratia Sultanului Nevruz in ziua de Sultan Nevruz sufletele se desteapta, Cei cuprinsi de extaz se-nvesmanta-n lumina, indragostitul se roteste azi la adunare18, Atins de gratia Sultanului Nevruz in asta zi si-a binecuvantat invatatorul robul, indragostitii toti astazi vor fi la adunare, Lucrurile laolalta s-au asezat in mierea Omnipotentei, Atinse de gratia Sultanului Nevruz indragostitii in asta zi se vadesc, in ziua de Sultan Nevruz Unul sunt toti, De la Creatorul lumii iau lumina, Atinsi de gratia Sultanului Nevruz Sunt Pir Sultan Abdal, ce graieste: "O, sfintilor, la adunare Curge a ochilor mei lacrima, in clipa aceasta sunt clipele toate; in pieptul meu se mistuie a dragostei valvataie, Atinsa de gratia Sultanului Nevruz "" Poezia lui Pir Sultan Abdal, insufletita de pasiunea clocotitoare a 17 Vinul este un simbol al dragostei divine, dar si al cunoasterii mistice; pocalul sugereaza inima gnosticului, conceputa ca receptacol al al Revelatiei si, implicit, al dragostei desavarsite 18 Aluzie la dansul ritual cu valente mistice (tr sema, semah, samah), care cunoaste diverse formule regionale Pir Sultan Abdal 287 idelistilor, de speranta si asteptare amestecata cu deziluzie nu si-a epuizat nici astazi resursele expresive, continuand sa fie memorata cu sfintenie si sa fie inclusa, la loc de cinste, in repertoriul poetilor asik in ceea ce-1 priveste pe autorul lor, acesta se bucura de o legitima pretuire fii mediile populare, al caror imaginar, ale caror idei si practici religioase le reflecta nu numai cu fidelitate, ci si fii cheia de sensibilitate care le este profund caracteristica BiBLiOGRAFiE Abdal, Pir Sultan (1974) -Biitiin siirleri (ed : Cahit Oztelli), f l Ahmed-i Yesevi (1991) —Divan-i Hikmet'ten Segmeler (ed : Kemal Eraslan), Ankara Aksoy, Omer Asim (1965) -Atasozleri ve Deyimler, Ankara Algar, Ayla (1992) -"Food in the Life of the Tekke", Raymond Lifchez (ed ), The Dervish Lodge: Architecture, Art, and Sufism in Ottoman Turkey, Berkeley-Los Angeles-Oxford, pp 296-303 Anawati, G -C , Gardet, Louis (1976) - Mystique musulmane Aspects et tendances Experiences et techniques, Paris Andrews, Walter G (1985) -Poetry’s Voice, Society’s Song: Ottoman Lyric Poetry, Seattle-London Arendonk, C van (1908) -"Futuwa", E i11, Leyde-Paris Arendonk, C van, Faris, Bichr (1945) -"Futiiwet", islam Ansiklopedisi iV, istanbul Atalay, Adil Aii (1990) -Abdal Musa Sultan ve Velayeinamesi, istanbul Austin, R W J (1980) — "introduction", ibn al-‘Arabi, The Bezels of Wisdom, New York-Ramsey-Toronto, pp 1-44 Aytas, Giyasettin (1999) -"Tiirk Kultiir ve Edebiyatmda Geyik Motifi ve "Haza Destan-1 Geyik"", HaciBektas Veli Arastirma Dergisi 12, pp 161-170 Babinger, Franz(1927)-"Kalenden",E l) П, Leyde-Paris ' Babinger, Franz (1934) -"Sari Saltik Dede", Ei 1 iV, Leiden-Paris Babinger, Franz (1936) -"Nesum", E i 1 ІП, Leiden-Paris Bakhtiar, Laleh (1991) -Sufi: Expressions of theMystic Quest, Londra Baldick, iulian (1993) - imaginary Muslims: The Uwaysi Mystics of Central Asia, New York Barnes, John Robert (1992) - "The Dervish Orders in the Ottoman Empire", Raymond Lifchez (ed ), The Dervish Lodge: Architecture, Art, and Sufism in Ottoman Turkey, Berkeley-Los Angeles-Oxford, pp 33-48 Basgdz, Шіап (1977) - "Pir Sultan Abdal ve Pir Sultan Abdal Gelenegi", Sabahattin Eyuboglu (ed ), Pir Sultan Abdal, istanbul, pp 11-56 290 Literatura turca, de inspiratie sufita Basgoz, Шіап (1998) -Turkish Folklore and Oral Literature Selected Essays (ed : Kemal Silay), Bloomington Baykara, Tuncer (1985) -Tiirkiye SelsuklulariDevrinde Konya, Ankara Bayraktan, Cemal (1985) -"The First American Bektasi Tekke", The Turkish Studies Association Bulletin 9,1, pp 21-24 Bazin, Louis (1994) -"La vie intelectuelle et culturelle dans l’Empire ottoman", Robert Mantran (coord ), Histoire de l’Empire ottoman, Paris, pp 695-724 Beldiceanu-Steinherr, bene (1991) - "Les Bektasi a la lumiere des recensements ottomans (ХѴ*-ХѴГ siecles)", Wiener Zeitschrift fur die Kunde des Morgenlandes 81, pp 21-79 Birdogan, Nejat (1992) - "Anadolu Alevi Ocaklanmn Kurulusu, islevleri, Yaymlan", iV Milletlerarasi Tiirk Halk Kiiltiirii Kongresi Bildirileri i, Ankara, pp 5-16 Birdogan, Nejat (1995) - Anadolu Aleviliginde Yol Aynmi iterik-Kdken, istanbul Birge, John Kingsley (1994) -The Bektashi Order ofDervishes, Londra Blachere, Regis (1969) -Le Coran, Paris Bodrogligeti, Andras (1992) -"Ahmed Yasavi’s Concept on "Daftar-i sarii"", MilletlerarasiAhmed Yesevi Sempozyumu Bildirileri, Ankara, pp 1-11 Boratav, Pertev Naili (1973) -100 Soruda Tiirk Folkloru (inanislar Tdre ve Tdrenler Oyunlar), istanbul Boratav, Pertev Naili (1983) -"Bektasi Geleneginde Oguz Kahntilan", Sanat -Edebiyat ‘81, 22, pp 3-5 Braudel, Femand (1994) -Gramatica civilizatiilor i-П, Bucuresti Brelet-Rueff, Claudine (1991) -Les midecines sacrtes, Paris Brown, John P (1968) -The Darvishes or Oriental Spiritualism (ed : H A Rose), Londra Burckhardt, Titus (1969) -introduction aux doctrines esoteriques de l'islam, Paris Cagatay, Neset (1981) -Bir Tiirk Kurumu Olan Ahilikf Ankara Cagatay, Neset (1989) -Bir Tiirk Kurumu OlanAhilik^, Ankara Caglayan, Alper (1999) -"Pir Sultan", HaciBektas Veli Arastirma Dergisi 12, pp 195-201 Cahen, Claude (1969) -"Baba ishaq, Baba ilyas, Hadjdji Bektash et quelques Bibliografie 291 autres", Turcica i, pp 53-64 Cantemir, Dimitrie (1987) - Sistemul sau intocmirea religiei muhammedane, Bucuresti Cannuhammed-Uli, Muhammedrahim (1992) - "Носа Ahmed Yesevi’nin Hayati Hakkinda Yeni Deliller ve O’nun Bilinmeyen "Risale" Adh Eserinin Пий Degeri", Milletlerarasi Ahmed Yesevi Sempozyumu Bildirileri, Ankara, pp 13-20 Carra de Vaux, B (1908) -"Batiniyya", EL11, Leyde-Paris, Chabbi, Jacquelme (1990) - "La figure du maitre dans l’islam medieval", Michel Meslin (ed ), Maitre et disciples dans ies traditions religieuses, Paris, pp 79-96 Chartier, Roger (1997) - Lecturi si cititori in Franta Vechiului Regim, Bucuresti Chevalier, Jean, Gheerbrant, Alain (1994 -1; 1995 - П-Ш) - Dictionar de simboluri, Bucuresti Ciopinski, Jan (1979; traduction et remarques) -"Le Traite de bons conseils de Yunus Emre", Folia Orientalia XV, pp 77-96 Clauson, Gerard (1972) — An Etymological Dictionary of Pre-Thirteenth-Century Turkish, Oxford Clayer, Nathalie (1994) -Mystiques, Etat et societe Les Halvetis dans l’aire balkanique de la fin du XVe siacle a nos jours, Leiden-New York-Koln (1912) - Coranul (traducere din araba: Silvestru Octavian isopescul), Cernauti (2000) -Coranul (traducere, prezentare, note si index: George Grigore), Bucuresti Corbin, Henry (1964) -Histoire de la philosophie islamique, i (Des origines jusqu ’a la mort d’Averroes, 1198), Paris Corbin, Henry (1973) - "Lettre-pr6face", Michel de Miras, La methode spirituelle d’un maitre du soufisme iranieni Nur ‘Ali-Shah, Paris Corbin, Henry (1981) -Le Paradoxe du monofhiisme, Paris Culianu, loan Petru (1994) —Calatorii in lumea de dincolo, Bucuresti Culianu, loan Petru (1995) -Gnozele dualiste ale Occidentului, Bucuresti Culianu, loan Petru (1996) - "Religia si cresterea puterii", Gianpaolo Romanato, Mario G Lombardo, loan Petru Culianu, Religie si putere, 292 Literatura turca, de inspiratie sufita Bucuresti, pp 161-229 -—(1962)-Dede Korkut Kitabi (ed : Suat Hisarci), istanbul Deny, Jean (1921) -Grammaire de la langue turque (langue osmanii), Paris (П -1965; Ш -1968; Vi -1972; X -1978) -Derleme StizlugU, Ankara (1997) -Dictionnaire de l'islam: religion et civUisation, Paris Dickie, James (1978) -"Allah and Etemity: Mosques, Madrasas and Tombs", George Michell (ed ), Architecture of the islamic World: its History and Social Meaning, Londra, pp 15-47 Didier, Hugues (1982) —"Le sacra selon l’islam", Corps Ecritl, pp 167-191 Dierl, Anton Jozef (1991) -AnadoluAleviligi, istanbul Dinescu, Viorica (1982) -Teatrul de umbre turc, Bucuresti Dino, Guzine (1997a) -"Yunus Emre (12387-71320)", Dictionnaire de l'islam: religion et civUisation, Paris, pp 849-851 Dino, Guzine (1997b) -"Littarature turque", Dictionnaire de l’islam: religjon et civUisation, Paris, pp 514-518 Dogru, Halime (1991) -XVi Yiizyilda Sultandnii Sancagmda Ahiler ve Ahi Zaviyeleri, Ankara Duby, Georges (1986) - "Difuzarea modelelor culturale in societatea feudala", Alexandra Dutu, Dimensiunea umana a istoriei, Bucuresti, pp 223-232 Duchemin, Andra (1975) -"Un grand mystique tufe Yunus Emre, 1248-1320 Petit livre de conseils Turcica ѴП, pp 73-104 Durkheim, Ётііе (1994) -Les formes ilementaires de la vie religieuse, Paris Dutu, Alexandra (1986), Dimensiunea umana a istoriei, Bucuresti El-Bokhari (1991) -L ’authentique Tradition musulmane (traduction, introduction et notes par G H Bousquet), Paris Eliade, Mircea (1992a) -Sacrul si profanul, Bucuresti Eliade, Mircea (1992b) -Tratat de istorie a religiilor, Bucuresti Eliade, Mircea (1995) - "Experiente ale luminii mistice", Mefistofel si androginul, Bucuresti, pp 11-70 Eliade, Mircea (1997) - samanismul si tehnicile arhaice ale extazului, Bucuresti (1908-1936) -Encyclopadie de l’islam, ed i (ed : M T Houtsma et alii), Leiden (1954 ) -Encyclopadie de l’islam, ed a П-a (ed : H A R Gibb et Bibliografie 293 alii), Leiden Eraslan, Kemal (1991) -"Giris", Ahmed-i Yesevi, Divan-i Hikmet’ten Setmeler, Ankara, pp 1-46 Ernst, Cari W (1985) -Words ofEcstasy in Sufism, Albany Erseven, ilhan Cern (1990) -Aleviler ‘de Semah, istanbul Esin, Emel (1985) -""Eren" Les dervis heterodoxes turcs d’Asie Centrale et le peintre sumomma " Siyah-qalam"", Turcica ХѴП, pp 7-41 Eyice, Semavi (1967) - "Vama ile Balgik Arasmda Akyazili Sultan Tekkesi", Belleten XXXi, 121-124, pp 556-592 Eyuboglu, Sabahattin (1977) -Pir Sultan Abdal, istanbul Fahd, Toufy (1996) -"Lumea vrajitorului in islam", Lumea vrajitorului (volum colectiv), Bucuresti, pp 163-211 Fddman, Walter (1992) -"Musical Genres and Zikir of the Sunni Tarikats of istanbul", Raymond Lifchez (ed ), The Dervish Lodge: Architecture, Art, and Sufism in Ottoman Turkey, Berkeley-LosAngeles-Oxford, pp 187-202 Fenton, Paul B (1996) -"Le symbolisme du rite de la circumambulation dans le judaisme et dans l’islam: fitude comparative", Revue de l’histoire des religions 213, 2, pp 161-189 Fethi Gfizler, H (1986) - "Edebiyatmuzda Kullamlan Mahlas ve Mahlasnameler iizerine", TiirkDili 418, pp 755-764 Filipovic, Milenko S (1954) - "The Bektashi in the District of Stramica (Macedonia)", Man, ian , pp 10-13 Glass6, Cyril, (1991) -Dictionnaire encycloptdique de l’islam, Paris GSkalp, Altan (1980) -Tetes rouges et bouches noires, Paris GSlpmarh, Abdiilbaki (1957) -"Mevlevilik", islamAnsiklopedisi Ш, istanbul GSlpmarh, Abdiilbaki (1962) —Kaygusuz Abdal Hatayi KulHimmet, istanbul Gdlpinarh, Abdiilbaki (1964) - "Bektasilik-Hurdfilik ve Fadl Allah’in OldiiriilmesineDiisiiriilen Us Tarih", sarkiyatMecmuasiN, pp 15-22 Gfllpmarli, Abdiilbaki (1969) -Tiirkiye ’deMezhepler ve Tarikatler, istanbul G6lpmarli, Abdiilbaki (1972) -Tiirk Tasawuf stiri Antolojisi, f l Gdlpmarli, Abdiilbaki (1977) - Tasawuftan Dilimize Geten Deyimler ve 294 Literatura turca de inspiratie sufita Atasazleri, istanbul Goodwin, Godfrey (1992) -"The Dervish Architecture in Anatolia", Raymond Lifchez (ed ), The Dervish Lodge: Architecture, Art, and Sufism in Ottoman Turkey, Berkeley-Los Angeles-Oxford, pp 57-69 Guellouz, Azzedine (1996), "islamul", Jean Delumeau (coord ) -Religiile lumii, Bucuresti Guzel, Abdurrahman (1986) - Kaygusuz Abdal (Alaaddin Gaybi) Bibliyografyasi (Hayati Eserlerinden Omekler Bibliyografya), Ankara Guzel, Abdurrahman (1992) -"Ahmet Yesevi’nin Fakmamesi ile Haci Bektas Veli’nin Makalati Arasmdaki Benzeriilder", Milletlerarasi Ahmed Yesevi Sempozyumu Bildirileri, Ankara, pp 33-43 Halman, Talat Sait, And, Metin (1992) - Mevlana Celaleddin Rumi and the Whirling Dervishes, istanbul Hasluck, F W (1928) -Bektasilik Tetkikleri, istanbul Haviland, William A (1990) -Cultural Anthropology, Oriando Hayit, Baymirza (1992) - "Turkistan Kadmlannm Yesevicilik Ananesi", Milletlerarasi Ahmed Yesevi Sempozyumu Bildirileri, Ankara, pp 45-47 Huart, Claude (1927) -"Kalender", E 11П, Leyde-Paris Huizinga, Johan (1993) -Amurgul Evului Mediu, Bucuresti ibn al-‘Arabi (1980) -The Bezels ofWisdom (translation from arabic: R W J Austin), New York-Ramsey-Toronto inalcik, Halii (1996) -imperiul Otoman: epoca clasica 1300-1600, Bucuresti (1950-1957) -islam Ansiklopedisi (ed : Fuad Koprulii et alii), istanbul Jettmar, Karl (1983) -Arta stepelor, Bucuresti Jong, Frederick de (1985) -"Secrets and Symbols in Bektasi Calligraphy", The Turkish Studies Association Bulletin 9,1, pp 32-33 Jong, Frederick de (1985) - "The Kizilbas Sects in Bulgaria: Remnants of Safavi islam?", ibidem, pp 30-32 Jong, Frederick de (1986) - "The Turks and Tatars in Romania: Materials Relative to their History and Notes on their Present-day Condition", Turcica 18, pp 165-189 Bibliografie 295 Jung, C G (1994) —in lumea arhetipurilor, Bucuresti Kasgari, Mahmut (1985-1986) - Divanti Ldgat-it-Tiirk, i-Ш (ed : Besim Atalay), Ankara Kabakli, Ahmet (1968) —Tiirk Edebiyati П, istanbul Kafadar, Cemal (1992) -"The New Visibility in Tuikish Studies and Cultural Life", Raymond Lifchez (ed ), The Dervish Lodge: Architecture, Art, and Sufism in Ottoman Turkey, Berkeley-Los Angeles-Oxford, pp 307-322 Kafesoglu, ibrahim (1976a) —"Gok-Tttrk Hakanliklan", Tiirk Diinyasi El Kitabi, Ankara, pp 710-730 Kafesoglu, ibrahim (1976b) -"KultiirveTeskilat", ibidem, pp 752-785 Kafesoglu, ibrahim (1976c) -"Oguzlar", ibidem, pp 735-738, Kafesoglu, ibrahim (1976d) -"Tiirkler’in islamiyete Girisi", ibidem, pp 786-792 Kalabadhi (1981) - ТгаИё de soufisme Les Maitres et les Etapes Kitab al-Ta’arruf li-Madhab Ahl al-Tasawwuf (traduit de 1’arabe: Roger Deladriere), Paris Karamustafa, Ahmet T (1999) -"Kalenderler, Abdallar, Hayderiler 16 Yiizyilda Bektasiligm Olusumu", HaciBektas Veli Arastirma Dergisi 11, pp 61-68 Kardas, Riza (1976) -"Tiirk Cemiyetinde Dini Hayat", Tiirk DiinyasiEl Kitabi, Ankara, pp 1405-1421 Kehl-Bodrogi, Krisztina (2000) - "The New Garments of Alevism", iSiM Newsletter 5, p 23 Kezer, Aii (1995) -"Yoriikler", Tiirk Diinyasi Arastirmalari 97, pp 137-151 Kiel, Machiel (1990) - "A Monument of Early Ottoman Architecture in Bulgaria: the Bektasi Tekke of Kidemli Baba Sultan at Kalugerovo-Nova Zagora", Studies on the Ottoman Architecture of the Balkans, Londra, pp 53-60 Kocaturk, Vasfi Mahir (1968) -Tiirk EdebiyatiTarihi, istanbul K6prGluzade, Fuad (1929) -L’influence du chamanisme turco-mongol sur les ordres mystiques musulmans, istanbul K6priilii(zade), Mehmed Fuad (1935) - "Abdal", Tiirk Halkedebiyati Ansiklopedisi i, istanbul, pp 23-56 296 Literatura turca, de inspiratie sufita K6prulu(zade), Mehmed Fuad (1981) -TiirkEdebiyatiTarihi, istanbul K6prulu(zade), Fuad (1991) -Tiirk EdebiyatmdallkMutasawiflar, Ankara Kreiser, Klaus (1986) -"Notes sur le prasent et le passa des ordres mystiques en Turquie", A Popovic & G Veinstein (ed ), Les ordres mystiques dans l 'islam Cheminements et situation actuelle, Paris, pp 49-61 Kreiser, Klaus (1992) -"The Dervish Living", in Raymond Lifchez (ed ), The Dervish Lodge: Architecture, Art, and Sufism in Ottoman Turkey, Berkeley-Los Angeles-Oxford, pp 49-56 -(1975) -Kur’an-iKerim ve YiiceMeali (ed : Siileyman Ates), Ankara Laqueur, Hans-Peter (1992) -"Dervish Gravestones", Raymond Lifchez (ed ), The Dervish Lodge: Architecture, Art, and Sufism in Ottoman Turkey, Berkeley-Los Angeles-Oxford, pp 284-295 -(1967) -Le Coran (introduction, traduction et notes par D Masson), Paris Lewis, Geoffrey (1968) -La Turquie, Verviers Lifchez, Raymond (1992) -"The Lodges of istanbul", Raymond Lifchez, (ed ), The Dervish Lodge: Architecture, Art, and Sufism in Ottoman Turkey, Berkeley-Los Angeles-Oxford, pp 73-129 Mandel, Ruth (1995) -"The Alevi-Bektashi identity in a Foreign Context The Example of Berlin", Alexandre Popovic, Gffles Veinstein (ed ), Bektachiyya fctudes sur l’ordre mystique des Bektachis et les groupes relevant de Hadfi Bektach, istanbul, pp 427-434 Mantran, Robert (1962) -istanbul dans la seconde тоійё du XVUe siecle, Paris Mantran, Robert (1975) -Histoire de la Turquie, Paris Margoliouth, D S (1936) -"al-RifiT’, Ei ' Ш, Leiden-Paris Massignon, Louis (1968) -Essai sur les origines du lexique technique de la mystique musulmane, Paris Mauss, Marcel (1966) -Sociologie et anthropologie, Paris Mauss, Marcel (1993) -Eseu despre dar, iasi Malikoff, bene, (1962) -AbuMuslim Le "Porte-Hache" du Khorassan dans la tradition ipique turco-iranienne, Paris Bibliografie 297 Melikoff, irene (1975) -"Le probleme Kizilbas", Turcica Vi, pp 49-67 МёІікоЯ, bene (1980) -"Un ordre de derviches colonisateure: les Bektachis Leur raie social et leure rapports avec les premiers sultans ottomans", Мётогіаі Omer LHtfi Barkan, istanbul, pp 149-157 Melikoff, Jrene (1992) -"Ahmed Yesevi ve Tiirklerde islamiyet", Milletlerarasi Ahmed Yesevi Sempozyumu Bildirileri, Ankara, pp 61-67 Melioransky, P (1908) -"Ahmed Yesevi", El) i, Leyde-Paris Meslin, Michel (1990) — "Le maitre spirituel", Maitre et disciples dans les traditions religieuses, Paris, pp 11-19 Meslin, Michel (1993) -stiinta religiilor, Bucuresti Michell, George (1978; ed ) -Architecture of the islamic World, Londra Miquel, Andra (1994) -islamul si civilizatia sa i -ii, Bucuresti Miras, Michel de (1973) —La methode spirituelle d’un maitre du soufisme iranien: Nur ‘Ali-Shah, Paris Mokri, Muhammad (1972) -"La mystique musulmane", M -M Davy (coord ), Encyclopedie des mystiques, Paris, pp 391-419 Munteanu, Luminita (1992) -"Yunus Emre - podsie, mysticisme et m&noire des origines", Annals of the Sergiu Al-George institute 1, pp 51-68 Munteanu, Luminita (1993) - "Ahilik - Ortatagda Sosyal Diizen ve Diinya Temsili", 1 Uluslararasi Ahilik Kiiltiirii Sempozyumu Bildirileri, Ankara, pp 91-95 Munteanu, Luminita (1993) —"Ahilik ile Mcvlcviiik Arasmdaki Hiskiler Konusunda Bazi Mulahazalar", 3 Afyonkarahisar Arastirmalari Sempozyumu Bildirileri, Afyonkarahisar, pp 373-376 Munteanu, Luminita (1995) - "Ahmed-i Yesevi ve Mistik Olum Meselesi", Renkler 4, pp 264-270 Munteanu, Luminita (1996) - "La typologie du saint populaire au dabut du soufisme anatolien: ХПГ- XVе siecles", Martor 1, pp 36-42 Munteanu, Luminita (1996) -"Lirica Bektasi, intre efuziune si apostolat", Viata Romaneasca 5-6, pp 114-126 Munteanu, Luminita, Grigore, George (2001) -Calauza dervisului Din mistica 298 Literatura turca de inspiratie sufita islamica, Bucuresti Nicholson, Reynold A (1989) -TheMystics of islam, Londra Nourmoukhammedov, Nagim Век (1980) - The Mausoleum of Hodja Ahrned Yasevi, Alma Ata Noyan, Bedri (1987) -BektasilikAlevilikNedir, Ankara Ocak, Ahmet Yasar (1992a) - "Anadolu Tiirk Halk Sflfiliginde Ahmed-i Yesevi Geleneginin Tesekkiilu", Milletlerarasi Ahrned Yesevi Sempozyumu Bildirileri, Ankara, pp 75-84 Ocak, Ahmet Yasar (1992b) -"Tiirk FoBdorunda Rum Abdallan", iV Milletlerarasi Tiirk Halk Kiiltiirii Kongresi Bildirileri П, Ankara, pp 271-276 Ocak, Ahmet Yasar (1995) - "Remarques sur le raie des derviches kalenderis dans la formation de l’ordre bektachi", Alexandre Popovic, Gilles Veinstem (ed ), Bektachiyya Etudes sur l ’ordre mystique des Bektachis et les groupes relevant de Hadji Bektach, istanbul, pp 55-62 Ogel, Bahaeddin (1988) -Diinden Bugiine Tiirk Kiiltiiriiniin Qaglari, istanbul Onder, Mehmet (1990) -Mevlana Jelaleddin Rdmi, Ankara Ong, Walter J (1986) - "Cuvint rostit, cuvint scris, cuvint tiparit", Alexandru Du{u, Dimensiunea umana a istoriei, Bucuresti, pp 283-302 Otto, Rudolf (1992) -Sacrul, Cluj Otto, Rudolf (1996) -Despre Numinos, Cluj Oz, Baki (1990) -Kurtulus Savasmda Alevi-Bektasiler, istanbul Ozbek, Mehmet (1992) - "Urfa’da Gozden Uzak Bir Alevi Koyii ve Halk Musikisi", iV Milletlerarasi Tiirk Halk Kiiltiirii Kongresi Bildirileri Ш, Ankara, pp 165-184 Oztelli, Cahit (1974) -"Hayati ve Sanati", Pir Sultan Abdal Biitiin-siirleri, f 1 , pp xiii-lxxiv Oztoprak, Fahrettin (1995) -"Balkan Tiirkleri ve Simavna Kadisioglu seyh Bedreddin", Tiirk DiinyasiArastirmalari 96; 97 OztQrk, Miirsel (1987) -"Ahrned Yesevi -Haci Bektas-i Veli ve Yunus Emre Zinciri", Erdem 3, 9, pp 759-768 Oztiirk, Miirsel (1988) -"Bektasi siiri", Erdem 4,11, pp 593-599 Bibliografie 299 aztfirk, Yasar Nuri (1988) -The Eye of the Heart, istanbul Pinguet, Catherine (1998) -"Traduire la poesie populaire et mystique tuique: difficultes et enjeux", Journal asiatique 286,2, pp 389-408 Popovic, Alexandre, Veinstein, Gilles (1995; ed ) - Bektachiyya Etudes sur l’ordre mystique des Bektachis et les groupes relevant de Hadji Bektach, istanbul Puech, H -Ch (1972; coord ) -Histoire des religions П, Paris Ralet, Dimitrie (1979) -Suvenire si impresii de calatorie in Romania, Bulgaria, Constantinopole (ed : Mircea Anghelescu), Bucuresti Rasonyi, Laszlo (1983) - Tiirk Devletinin Batidaki Varisleri ve ilk Miisliiman Tiirkler, Ankara Roux, Jean-Paul (1996) -"samanul", Lumea vrajitorului, Bucuresti, pp 215-240 Savory, Roger M (1975) -"The Qizilbash, Education and Arts", Turcica Vi, pp 168-176 Schimmel, Annemarie (1975) -Mystical Dimensions of islam, Chapel Hili Schuon, Fritjof (1980) -Le soufisme - voile et quintessance, Pans Senayi, Mehdi (1999) - "Ahmet Yesevi ve Yesevilik", Haci Bektas Veli Arasti'rma Dergisi 12, pp 143-148 Sertoglu, Midhat (1958) -Resimli OsmanliTarihi Ansiklopedisi, istanbul Sezgin, Abdiilkadir (1990) -HaciBektas Veli ve Bektasilik, Ankara -(1953) -Shorter Encyclopaedia of islam (ed : H A R Gibb, J H Kramers etalii), Leidcn Shankland, David (2000) - "Studying Secularism: Modem Turkey and the Alevis", iSiMNewsletter 5, p 43 Sourdel, Dominique et Janine (1996) -Dictionnaire historique de l’islam, Paris Stahl, Paul Henri (1979) - "Croyances communes des chratiens et des musulmans balkaniques", Buletinul Bibliotecii Romane (Freiburg) Vii (Xi), pp 79-126 Sultan Valad (1982) - Maitre et disciple Kitab al-Ma’arif (traduction du persan: Eva de Vitray-Meyerovitch), Paris Sumer, Faruk (1980) -Oguzlar, istanbul 300 Literatura turca, de inspiratie sufita sakir, Ziya (f a ) -Mezhepler Tarihi ve sah isrnail, istanbul Taeschner, Franz (1956) -"Akhi", Ei 21, Leiden-Paris Tanman, Baha M (1992) - "Settings for the Veneration of Saints", Raymond Lifchez (ed ), The Dervish Lodge: Architecture, Art, and Sufism in Ottoman Turkey, Berkeley-Los Angeles-Oxford, pp 130-171 (i -1963; Ш -1967; V -1971) -Tarama Sozlugii, Ankara Tatti, Mustafa (1991)-Yunus Emre Divani Ш: Risaletii ’n-Nushiyye, Ankara Tekin, Talat (1987) - "Yunus Emre’nin Gotik Harfleriyle iki Manzumesi", Erdem 3, 8, pp 367-392 Timurtas, Faruk (1989) -Yunus Emre Divani, Ankara Timurtas, Faruk K (1991) - Osmanii Tiirksesi Grameri Eski Yazi ve imla-Arapga-Fars^a-Eski Anadolu Tiirktesi, istanbul Timurtas, Faruk K (1993) -Osmanii Tiirfyesine Giris Eski Yazi -Gramer-Aruz-Metinler, istanbul, Trimingham, J Spencer (1971) -The Sufi Orders in islam, Oxford Tschudi, R (1960) -"Bekta^Jiyya", E 121, Leiden-Paris Tschudi, R (1908) -"НаЩІ Bektas", El) i, Leyde-Paris Turkdogan, Oriian (1995) -Alevi-Bektap Kimligi' Sosyo-Antropolojik Arastirma, istanbul Ugurlu, Kamil (2001) -"Yesevi Kulliye", Eurasian Studies 19, pp 119-130 Ulutay, Omer (1992) -Giilbang: Alevilik’te Dua, Adana Uludag, Suleyman (1991) -TasawufTerimleri Sdzlugil, istanbul Uraz, Murat (1967) -Tiirk Mitolojisi, istanbul Uysal, Ahmet Edip (1986; ed ) -Traditional Turkish Folktales for Children, Ankara Uzura, ilyas (2000) - "Pir Sultan Abdal’da Tann Anlayisi", HaciBektas Veli Arastirma Dergisi 15, pp 133-153 Van Gennep, Amold (1997) -Formarea legendelor, iasi Vauchez, Andna (1994) -Spiritualitatea Evului Mediu occidental, Bucuresti Vauchez, Andra (1999) -"Sfintul", Jacques Le Goff (coord ), Omul medieval, iasi, pp 285-316 Bibliografie 301 -(1995), Vilayet-Name: Manakib-i Hiirikar HaciBektas Veli (ed : Abdiilbaki Golpmarii), istanbul Vitebsky, Piers (1995) -The Shaman: Voyages of the Soul, Trance, Ecstasy, and Healing from Siberia to the Amazon, Boston Vitray-Meyerovitch, Eva de (1986) -Anthologie du soufisme, Paris Vitray-Meyerovitch, Eva de (1995) -islam, l’autre visage, Paris Vogt-G6knil, Ulya (f a ) -Ottoman Turkey, f l iSBN: 973-575-570-Х Lei 152800